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La consagracién de Francisco como Papa en 2013 generd innumera-
bles repercusiones a nivel global. Su figura se recort6 sobre el poco
comun arribo de sacerdotes del sur a la direccién de la Iglesia catdlica,
pero atin més debido a su procedencia ideolégica, forjada a lo largo
de décadas en la curia argentina. Identificado en la actualidad con la
“izquierda cristiana”, bajo la defensa de los marginados, los inmigran-
tes y los pobres, Francisco llamé la atencién de medios de comunica-
cidn, politicos y la opinién publica en razén de lo extraiio que ha sido
nombrar sumos pontifices vinculados con esta constelacién de ideas.
Pergefiar una explicacién sobre cémo el Papa puede ser coligado con
la izquierda catdlica, sin embargo, no es el objetivo del reciente libro
del historiador José Zanca, autor que ha publicado ya varios trabajos
sobre historia religiosa y catdlica argentina. Una completa compren-
si6n del recorrido ideoldgico del Papa exigiria reconstruir otras etapas
de su vida y por ende del catolicismo, lo cual no sélo no figura entre
sus intereses, sino que considerar tal perspectiva, aquella que unirfa
pasado y presente sin mds, anularia las singularidades del tiempo
histérico en beneficio de una supuesta mayor capacidad explicativa
de las continuidades. Mds bien, su trabajo utiliza este hecho como un
disparador a partir del cual estudiar en profundidad el heterogéneo
mundo del catolicismo argentino entre las décadas de 1960 y 1970,
con el fin de establecer las coordenadas que habilitaron el surgimiento
de la denominada “izquierda cristiana”, momento en el cual Francisco
comenzé su periodo formativo en el pais.

El nombramiento del Papa argentino, claro estd, no inicié el interés
de la historiografia por el universo catélico nacional. Desde hace déca-
das, historiadoras e historiadores como Lila Caimari, Loris Zanatta,
Claudia Touris y Miranda Lida, han reconstruido su historia institu-
cional, sus ideas y actores. Sobre ese trasfondo bibliogrifico, Zanca
busca reconstruir y comprender la relacién que el cuerpo catélico y
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en especial sus intelectuales tuvieron con la modernizacién y el cre-
cimiento de la cultura de izquierda en la Argentina, cuyo resultado
mids nitido dio como resultado el surgimiento de lo que denomina
la “izquierda cristiana”. Desde la lucha contra el fascismo y el fran-
quismo espaiiol pasando por el fin de la segunda guerra mundial y
el peronismo, un sector de catolicismo enfrent6 el predominio que
ejercian los sectores conservadores y de derecha, bajo el magisterio de
la revista Criterio, desde los afios diez y veinte. Con el paso de las déca-
das, la heterogeneidad interna del catolicismo se acentud, a pesar de
ciertas presunciones de homogeneidad. La aceleracion del proceso
de secularizacién, via la modernizacién y la expansién de las izquier-
das, concitaron dos rasgos estructurales del catolicismo en los afios
sesenta y setenta: por un lado, una jerarquia institucional que tendié
a reforzar la unidad y rechazar todo cambio y, por el otro, un nuevo
sector disidente que tensiond el estado de situaciéon dominante (p. 12).

La dialéctica entre norma y disidencia, entre ortodoxia y hetero-
doxia, fue predominante dentro del espacio catélico. A inicios de la
década de los sesenta, la secularizacién que se habia iniciado en el pais
afines del siglo x1x se profundizé gracias ala modernizacién y la inter-
nacionalizacién de la vida social y cultural, al tiempo que los efectos de
la Guerra Fria y los cambios en el “Tercer Mundo” emergian con toda
fuerza. Zanca afirma que estas transformaciones globales dieron de
plano en la Iglesia en materia institucional y cultural. Si entre los afios
cuarenta y cincuenta los procesos culturales y politicos habian gene-
rado un “humanismo cristiano”, bajo laidea de que “el hombre es una
imagen de Dios” (p. 53), en los sesenta esa linea que ya cuestionaba la
inmovilidad, la jerarquia y la poca adecuacion de la Iglesia a los nuevos
tiempos, vio surgir un cristianismo que, asumiendo una posicién de
izquierda institucional, buscé renovar su catilogo de ideas y practicas
a partir de establecer un didlogo con los medios masivos de comuni-
cacion, las ciencias sociales, el marxismo y el peronismo.

En el trazado de ese clima de la década de los sesenta, Zanca en el
segundo capitulo advierte muy bien de qué manera la opinién publica
a través de revistas modernas y de actualidad como Panorama, Pri-
mera Plana y Confirmado, pero también con otros medios como la
radio y la television, pudo conocer los cuestionamientos que recibia
laIglesia catélica, pero también influir en su diagnéstico. En particular,
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estas publicaciones bregaban por una necesaria modernizacién del
catolicismo si éste no queria quedar relegado ante los desafios de una
sociedad que ingresaba a los sixzzes. Ante tal desafio, un sector empren-
di6 una adecuacién a los cambios medidticos que se suscitaban en la
esfera publica. Los casos del jesuita José Aduriz y el padre Alejandro
Mayol resultan nitidas expresiones de esos intentos de ajustar el men-
saje catdlico a las nuevas plataformas comunicacionales, al participar
plenamente en programas de radio y television, escribir libros, por
ejemplo, a favor del existencialista catdlico Gabriel Marcel, y parti-
cipar en revistas como Estudios y Ciencia y Fe (p. 82). Ambos, segtin
Zanca, fueron claros ejemplos de la creciente presencia en los medios
de comunicacién de la “izquierda cristiana”, preocupada por asumir
los desafios que los tiempos acometian a la milenaria institucidn. Para
el autor, estos intelectuales, junto a muchos otros, dejaron su huella al
alentar una “desinstitunalizacién del vinculo” entre laicos y religiosos,
una necesaria incorporacién de la tecnologia al quehacer sacerdotal
y una pérdida del “exclusivismo” tradicional, en beneficio de una
mayor integracion entre lo catdlico y las nuevas précticas, discursos y
valores que expresaban sobre todo los j6venes.

En el siguiente capitulo, el libro avanza en este andlisis de las modi-
ficaciones suscitadas dentro del mundo catélico en los afios sesenta, al
abordar la relacién entre la contracultura y su critica a la modernidad
tecnocratica con la teoria cldsica de la secularizacion, gracias al impacto
de obras como la del jesuita y paleont6logo francés Pierre Teilhard de
Chardin. La crisis del dogma vigente producto de nuevas exigencias
mundanas catapulté la necesidad de contar con “profetas” que se
confrontasen con las pricticas y discursos de una doxa catdlica reacia a
introducir cambios, como queda claro en las criticas al propio Chardin
realizadas por el intelectual confesional Julio Meinvielle, quien afios
antes ya se habia encargado de otro gran influyente autor como era
Jaques Maritain, el padre del humanismo integral. Bajo ideas como la
busqueda del desarrollo econdémico y la confianza en la ciencia, pero
con criticas tanto al capitalismo como alos “socialismos reales”, Char-
din ripidamente se convirti6 en una referencia en el panorama argenti-
no, a tal punto que fue en este pais donde sus obras més se publicaron
a lo largo de toda América Latina (p. 125). Para Zanca, el estudioso
jesuita francés representd mejor que nadie la bisqueda por adecuar la



RESENAS

Iglesia a la época, desde una perspectiva que asumia positivamente la
modernizacién solventada en una nueva antropologia que colocaba en
el centro laidea evolutiva de la humanidad en razén de su historia y el
despliegue de derechos inalienables. De ello derivaba la concepcién de
una sociedad en donde la “individualidad” podia ser compatible
con un sistema econémico y social solidario, ambos aspectos centrales
en la configuracién de un “hombre nuevo”, tan en boga entre los idea-
rios de las izquierdas socialistas y nacional-revolucionarias.

La idea de “hombre nuevo” propuesta por Chardin, tantas veces
citada por la historiografia para analizar a la nueva izquierda de los
afos sesenta, bajo el designo del “tercermundismo” y el magisterio de
figuras como Ernesto Guevara, se convirtié en una clave de pasaje entre
culturas politicas aparentemente distantes en los afios sesenta y setenta.
De origen cristiano, y usada por otras constelaciones ideoldgicas a lo
largo del siglo xx en Occidente, su cita fue un punto de encuentro entre
diversos grupos intelectuales. Fue un cédigo. Una lengua franca que
permiti6 el didlogo, no exento de debates, entre formaciones y figu-
ras intelectuales pertenecientes a distintas tradiciones. Publicaciones
como Cristianismo y Revolucion, afin al espectro peronista cristiano,
0 Pasado y Presente, representante de la nueva izquierda socialista, e
incluso un intelectual catélico de gran prédica por entonces, como
Conrado Eggers Lan, encontraban en el concepto de “hombre nuevo”
una forma de conciliar posiciones sobre el origen de la injusticia y la
desigualdad desde una mirada materialista pero también —como queda
claro en el libro de Eggers Lan Cristianismo, marxismo y revolucion
social- inmaterial, producto de la falta de servicio y amor para con el
préjimo (p. 163). Este mayor didlogo con la izquierda socialista/pero-
nista por parte del catolicismo solventado en lecturas cristianas del
marxismo como las que auspiciaba Eggers Lan, sumado al impacto de
la Revolucién cubana y los efectos suscitados por el Concilio Vatica-
no II, la Conferencia de Medellin y las posiciones de Pablo VI, con-
fluyeron en configurar una “izquierda cristiana” que, a principios de
los afios setenta, y de manera veloz, dejaba atréds los dilemas de los afios
cuarenta y cincuenta sobre como enfrentar al mundo por abordar
la cuestién de cémo transformarlo. Asi, el catolicismo revolucionario
establecié nitidas diferencias con el tomismo institucional tradicional
pero también con el “humanismo” de los cincuenta. La revolucién
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social se imponfa como un componente necesario frente a posiciones
conservadoras o contrarias a todo cambio, como las que expresaban
intelectuales conservadores todavia vigentes y con sumo poder como
eran Herndn Benitez o el mismo Meinvielle.

En los dos tltimos capitulos, el autor profundiza en el andlisis de
estas tensiones que afectaron la vida catélica a nivel institucional y en
su relacién con la sociedad durante la década de los setenta. La lucha
entre la izquierda y la derecha catélica, lo mismo que ocurria en otras
culturas politicas como el peronismo, en términos temporales duré
poco, pero medido cualitativamente su impacto fue notable. En el
mismo momento en que la izquierda parecia concitar un creciente
predominio tanto a nivel institucional como de sus fuerzas intelec-
tuales, también llegaba a su fin. Organizaciones y figuras como el
Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo, las Ligas Agrarias, la
usina ideoldgica que fue la Comisién Episcopal de Pastoral (coepar)
o filésofos como Enrique Dussel, a inicio de la década habian llevado a
la “izquierda cristiana” a una expansién y penetracién social y cultural,
tal como lo efectué la derecha en los afios veinte. El paso de la “teologia
de la liberacién” a una “teologia del pueblo”, en donde la critica a la
modernidad se conjugé con el desprecio al colonialismo, la exaltacion
de lo “popular”, pero también con lo “burgués” y derivaciones como
la “democracia liberal”, alcanz6 amplia difusion y una densidad con-
ceptual didfana. Sin embargo, la divisién dentro del peronismo, en el
cual muchos catélicos de izquierda abrevaron a principios de 1973,
sumado a los efectos de la creciente represion estatal ilegal apafiada por
la curia, minaron el tsunami en que se habia convertido esta “izquierda
cristiana” que amenazaba con descalabrar a la institucién, sus dogmas
y dirigentes.

Con la tltima dictadura militar iniciada en 1976 en la Argentina,
todo rastro de izquierda en el espacio catdlico casi desaparecié. Los
conservadores y la derecha, como en los afios diez y veinte, retomaron
el control de la curia argentina. Se puso fin a esa rica y heterogénea vida
cultural que habia avanzado desde los afios cuarenta y amagé con hacer
implosionar todo en los setenta. Es entonces que, como se observé
al inicio, el nombramiento de Francisco y la filiacién directa que en
los altimos afios se establecié con la tendencia catélica analizada, a los
ojos del libro de Zanca, adquiere otro espesor. Si a finales del siglo xx 1a
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“izquierda cristiana” parecia como minimo ser una tradicién residual,
resulta sorprendente que a principios del siglo xx1 se afirme que ésta
ocupa el centro del espectro de ideas que guian el discurso de la maxi-
ma autoridad mundial del catolicismo. La critica a la globalizacidn, la
postulacion de la doctrina del “cuidado de la casa comtin” y la denun-
cia de la desigualdad, tal como afirma el historiador Diego Mauro, en
efecto fueron algunos de los lineamientos del “nuevo humanismo” que
el papado impulsé desde 2013 y que enlazan a Francisco con el clima
de ideas durante su formacién teolégica y politica, aunque resuena aqui
més el modelo forjado por el papa Leén XIII de “cambio y continui-
dad” que el reformismo demandado por el Concilio Vaticano IIL. Las
reminiscencias de esos afios iniciales llevaron a muchos a preguntarse
quién era efectivamente Jorge Mario Bergoglio durante esa época y
c6mo fue su derrotero al momento de convertirse en sumo pontifice.
Responder a estas preguntas del presente con seguridad requerird otro
libro. Probablemente, sin leer y releer el que escribi6 José Zanca, nadie
de manera seria y consistente podra con certeza reponer una trayecto-
ria plagada de luces y sombras como la del Papa recién fallecido.
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