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Obra colectiva no muy extensa, pero si variada, no obstante el hilo
conductor elegido; no sélo por los enfoques diversos, sino porque
cuatro de los 16 trabajos no tratan de Clavigero, sino de su contexto,
lo que contribuye a la mejor comprensién del personaje. En la resefia
no siempre sigo el orden de los textos en el libro, sino el que me ha
parecido mejor para mi cometido. Adelanto que el conjunto es muy
apreciable. Hacfa falta cubrir lagunas sobre el personaje. Gracias a las
nuevas luces no sélo se enriquece la biografia, sino que también se
perfila mejor la Historia antigua de México.

Sin embargo, advierto que no hubo intercambio, didlogo previo
entre la mayor parte de los autores, cosa que hubiera mejorado en
mucho el todo y las partes. Suele ocurrir en este tipo de obras, cuya
publicacién sufre las presiones de la urgencia, que no siempre coinci-
den con las de la importancia.

El capitulo de José Eduardo Franco, “Retérica de la conspiracién
y legitimacién del combate de la Compaiia de Jests. Doctrina y mito
de los jesuitas segun el marqués de Pombal”, pp. 45-82, representa un
contexto amplio para ubicar no precisamente a Clavigero, sino a la
Compaiifa de Jesus, como objeto de ataque en los momentos criticos
que precedieron a su expulsion de Portugal y sus dominios, anteceden-
te decisivo para las subsiguientes expulsiones.

Puesto que el director de la expulsién en Portugal fue el Marqués
de Pombal, el autor Franco utiliza continuamente el calificativo pom-
balino. Los apartados del capitulo dan cuenta clara de su contenido y
orientacion: antecedentes del mito jesuitico pombalino; la tesis antije-
suitica fundamental de la literatura pombalina; los motivos de un mito;
la visién del desempefio de los jesuitas en Brasil, base del mito; y, en
fin, la demonizacidn radical de la Compaiifa de Jests.
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Como se advierte, el tema recurrente es el mito contra los jesui-
tas desde la perspectiva de la corona portuguesa, promovido por el
Marqués de Pombal, Sebastido José Carvalho e Melo. La reiteracién
progresiva del tema se asemeja a los circulos concéntricos que avanzan
cuando es arrojada una piedra al centro de un estanque. Franco da al
término mito el siguiente sentido:

El mito jesuita se integra en los llamados mitos politicos de conspiracién
que se desarrollan abundantemente en las sociedades occidentales desde la
modernidad. El mito de la conspiracién se erige como un sistema de inter-
pretacién de la historia. En el cuadro de este sistema hermenéutico, se opera
la reduccién de la historia y de la politica a un solo principio explicativo,
mediante el cual se acredita que la historia y la politica fueron marcadas
imprescriptiblemente en su progreso (p. 67).

Este capitulo da cuenta de varios ejemplos de tal reduccionismo,
pero sin duda la abundancia de datos duros se halla en la tesis doctoral
del mismo José Eduardo Franco, Le Mythe jésuite au Portugal, aun
Brésil, en Orient et en Europe (Xvi-xvir siécles), 2008.

Resumo y comento un punto que me parece de especial relevancia.
La raz6n dltima del mito tiene que ver con la concepcién de la supre-
ma potestad politica. Para los jesuitas, esa potestad se subordina a
principios fundamentales del derecho natural. En realidad se trata, no
exclusivamente, de doctrina de la Iglesia catdlica, soslayada por auto-
res y prelados regalistas, y enunciada con especial claridad en varios
de sus puntos por algunos jesuitas, como Francisco Sudrez, maestro
en el Colegio de Coimbra. En cambio, para el despotismo ilustrado
y el regalismo extremo, el poder del Estado representado por el rey
constituye un poder absoluto, derivado inmediatamente del propio
Dios, sin subordinacién a otros principios, aun cuando procedan del
mismo Autor de la naturaleza. El problema es que Sudrez y otros, no
precisamente jesuitas, en l6gica implacable, no sélo relativizan el poder
del Estado, sino que avanzan hasta plantear la posibilidad del tirani-
cidio legitimo, con muchas condiciones. El fantasma causé pavor al
despotismo, que se apresurd a calificar de doctrina sanguinaria tal tesis.

Hemos de advertir con Franco que fueron otras las causas de la
expulsion, comenzando con el poder de los jesuitas alcanzado por su
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prestigio. Pero Franco atinadamente observa que la base ideoldgica del
rechazo ala Compaiiia tiene que ver con la concepcién misma del Estado.

En la prictica tal poder absoluto repercutia en intereses econémi-
cos. Franco sefiala cémo la explotacién sin escripulos de los indios
brasilefios por parte de comerciantes gracias al amparo de la corona
portuguesa, se topaba con las misiones jesuitas. Para eliminarlos fueron
acusados de crear un Estado dentro del Estado y de ser ellos los explo-
tadores. No podemos dejar de pensar en la pelicula La Mision (1986).

El mito se expresé mediante una retdrica, singularmente en la
Relacion abreviada de la repiblica que los religiosos jesuitas de las pro-
vincias de Portugal y Esparia establecerdan en los dominios ultramarinos
de las dos monarquias. A partir de su impresién en 1757 conocié mul-
tiples ediciones y traducciones. Prepard la mentalidad cada vez mds
generalizada contra la Compaiiia de Jests, de manera que las sucesivas
expulsiones y extincién de los jesuitas encontraron en esa Relacion su
apoyo argumentativo, bien que imbuido de falacias al servicio del mito.

Entre las conclusiones del trabajo que resefiamos, Franco cita a
Michel Leroy:

El mito es un discurso que manifiesta su transparencia; pretende descubrir
una verdad escondida y la funcién referencial parece dada como esencial,
pero no se trata mds que de una mistificacion, de una astucia de lenguaje.
El mito busca menos representar la realidad que transformarla. El criterio
de validez de un mito no es la verdad, la coincidencia entre la afirmacién y
la realidad [...]. El mito se define por su valor instrumental, por su capa-
cidad de movilizar partidarios, de demonizar al adversario, de ofrecer una
explicacién aparentemente coherente y verosimil de los acontecimientos
pasados, presentes y futuros (p. 78).

En fin, un sorprendente capitulo cuya inteligencia global reposa
sobre el concepto de mito, y que invita a la reflexién y al debate.

José E. Ferrer Benimeli, en su capitulo “Estudio comparativo de la
expulsion de los jesuitas de Portugal, Francia y Espafia”, pp. 83-111,
nos pone frente a una puntual y sucinta relacién sobre las tres expulsio-
nes de los miembros de la Compaiifa de Jests: Portugal 1759, durante
el reinado de José I; Francia 1763, bajo Luis XV; y Espafa 1767, con
Carlos IIL



RESENAS 1403

El estudio de Ferrer es comparativo. Para él una semejanza en
los tres casos consiste en la fundamentacién que se tuvo para la
expulsion: el regalismo, asi como la actitud y poder de los jesuitas.
En realidad, habiendo leido el capitulo de José Eduardo Franco, se
podria precisar que mds que fundamentacion, se traté de la aplicacién
del mito antijesuita que ciertamente encierra el regalismo, o mejor,
una concepcién del Estado absolutista, adicionado con el temor a un
poder sobrevalorado.

Los datos aportados en el decurso de este trabajo confirman efecti-
vamente que se traté de un mito. Sefiala que el Marqués de Pombal no
present6 verdaderas pruebas de las acusaciones que hacia a los jesuitas
“de ambiciosos, retrégrados en la ensefianza, dedicados al comercio,
de crimenes de lesa majestad, etc.”, incluida la pretensién de crear un
Estado en las misiones. Tampoco se presentaron pruebas positivas de
la participacion en un atentado contra el rey José I, de parte del jesuita
Gabriel Malagrida, que fue estrangulado y quemado. Su culpa era ser
confesor de la Marquesa de Tavora acusada junto con su familia de per-
petrar dicho atentado. Sin pruebas, ella y los suyos fueron torturados
y ejecutados.

En Francia, siguiendo el estudio de Ferrer, varios enemigos de la
Compaiifa instigados por la Relacion de Pombal publicaron escritos
que contenian las siguientes inculpaciones: la direccién despética de
su general; tendencia al dominio universal; privilegios exorbitantes;
reglas flexibles de moral complaciente, y la doctrina del regicidio.
Comenzando por esto dltimo, diremos por nuestra parte que la doctri-
na era sobre el tiranicidio, no precisamente el regicidio, y con muchas
condiciones; pero hubo pretexto a raiz del atentado contra Luis XV
en Damiens, 1757, donde en realidad no hubo ninguna participacién
de jesuitas. Lo de moral complaciente responde a la postura jansenis-
ta de los acusadores; en cuanto a privilegios, los jesuitas tenian unos y
carecian de otros de que gozaban diversas corporaciones de la Iglesia;
el voto de obediencia al general de la orden no era mayor al de otras
6rdenes, y en fin, la tendencia al dominio universal provenia del éxito
de los apostolados de la Compaiifa, fundado en una espiritualidad y
en métodos mds atentos a los nuevos tiempos postridentinos y de la
modernidad. Se pretendié ver en las constituciones de la Compaiiia
la rafz de varias inculpaciones.
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En el caso de Espafia su Catdlica Majestad se reservd en su real
pecho las causas de la expulsion. Observa José Ferrer que los historia-
dores tardaron “un par de siglos en averiguar la verdadera raiz” de esas
causas; y siguiendo a Te6fanes Egido, sefiala tal origen en el Dictamen
fiscal y enla Pesquisa reservada de Pedro Rodriguez de Campomanes.
Ah{ se retoman elementos del mito antijesuita desarrollados en Portu-
gal y Francia. El detonante se dio en 1766, a raiz del motin en Madrid
contra el Marqués de Esquilache, ministro italiano del rey que a la par
de medidas ilustradas en favor de la ciudad, imponia otras despéticas
a la poblacién, enfrentada por lo demads a la carestia de la vida delante
de la opulencia de las clases dirigentes. Carlos III, presa de panico,
huyé a Aranjuez y destituyé a Esquilache. El chivo expiatorio serfan
los jesuitas mediante “manipulacién de la investigacién policial”, como
advierte y explica José Ferrer.

A pesar de las semejanzas en los tres casos el autor muestra dife-
rencias notables. La que més llama la atencién es la relativa a Francia
comparada con Espaifia. En realidad, Luis XV no queria la expulsién
de los jesuitas, al igual que el episcopado francés que los protegid; pero
el parlamento de Paris y los demds del reino presionaron hasta que el
rey hubo de tomar la iniciativa. En Espafia en cambio el episcopado
se pronuncié a favor del extraflamiento, mientras que el rey seguia a
pie juntillas el parecer de Campomanes, que incluy6 la remocién de
puestos de gobierno de partidarios de los jesuitas, comenzando con el
Conde de Aranda.

La impiedad en la ejecucién de las medidas del destierro, como las
abyectas condiciones de los viajes, asi como enfermedades desaten-
didas y la cdrcel que padecieron gran parte de ellos, fueron comunes
en los tres casos. Muchos murieron en prisién o en el trayecto hacia
los Estados Pontificios, cuyas puertas también se les cerraron en un
principio. La consigna antijesuita no quedé satisfecha sino hasta la
extincién de la orden en 1773. La mayor crueldad, no duda Ferrer en
denunciarla y explicarla, fue la de Carlos III. Es dificil no comentar que
fue el episodio mds oscuro de la Ilustracién arbitraria.

No es competencia del autor referirse a Clavigero, quien sin duda
vivié mucho de este calvario, que comenz6 con la noticia de la expul-
sién de Portugal y de Francia. Clavigero vio enfermar y morir a
muchos compaiieros, y a otros mandados a prision perpetua. Padecié
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sin duda en cuerpo y alma las escaseces del destierro. Algo de esto se
cuenta en el siguiente capitulo.

Gerardo Lara Cisneros, dentro del capitulo “San Luis de laPaz en la
frontera chichimeca”, pp. 113-131, presenta un somero pero documen-
tado acercamiento a esa misién de la Compaiifa. Regién originalmente
chichimeca pame, se fue haciendo pluriétnica, fenémeno propiciado
por el poblamiento y la evangelizacién. Los jesuitas establecieron un
colegio para nifios, e impulsaron la agricultura y la ganaderia, asi como
las actividades mineras en Real de Pozos. San Luis lleg6 a ser un impor-
tante enlace comercial y agricola en la ruta de la plata, y la poblacién
prosperd gracias a la presencia y organizacién de los jesuitas (p. 125).

En esta parte es necesario hacer una correccién significativa: los
jesuitas no eran frailes, como se dice en la p. 113, aunque constituyeran
una orden religiosa. Detrds de ello estd un programa pastoral y una
espiritualidad diferente. Por lo demds sugerimos que, en este trabajo,
se tenga presente que excepcionalmente la misién de San Luis de la
Paz era parroquia dentro del obispado de Michoacdn, lo cual tiene
implicaciones heuristicas y de comprension.

El extrafiamiento de los jesuitas de San Luis de la Paz se narra sucin-
tamente por Gerardo Lara, siguiendo a Felipe Castro: los primeros
intentos de ejecutar la pragmatica de Carlos III, mediante el comi-
sionado Felipe Cleere, enfrentaron tumultos no desdefiables de parte
de los indios, al grado que el comisionado hubo de esconderse y huir.
Poco después se impuso la sangrienta represion de José de Gilvez.

Mis alld de lo pertinente de manera directa a este capitulo, hago el
siguiente comentario. Los tumultos de San Luis de la Paz, aunados
a los de Guanajuato, Pitzcuaro y San Luis Potosi, en que también
participaron mayoritariamente indios, excepto el primer caso, mues-
tran su adhesidn a los jesuitas, que a la par eran sus evangelizadores y
educadores.

Esta visién misionera de los jesuitas ha sido contradicha fuertemen-
te por Juan José Rodriguez Villarreal en el libro La Compariia de Jesiis
en la provincia de Sinaloa: Historias de rechazos a evangelizar indios,
del “estado infelicisimo de las misiones”, 1572-1756, Monclova, Escuela
de Ciencias Sociales, El Colegio de San Luis, 2015, en el que cuestiona,
incluso de forma general para Nueva Espaiia, la labor evangelizadora
de la Compaiifa, bien que se centre en el caso de Sinaloa.
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Elisabetta Marchetti, en su capitulo “El exilio jesuita visible en el
patrimonio de Bolonia”, pp. 133-153, nos representa una sugestiva
invitacién a penetrar en el epilogo, poco estudiado, de los jesuitas
mexicanos exiliados en Bolonia, la segunda ciudad en importancia de
los Estados Pontificios. De acuerdo con la autora, los expulsos mexi-
canos estuvieron en Ferrara, pero por poco tiempo. A Bolonia también
llegaron los de la provincia jesuita de Castilla.

Precisa Marchetti que en Bolonia ya vivian por entonces un cen-
tenar de jesuitas, que al parecer no hicieron mucho por los hermanos
expulsos que fueron llegando a partir de 1768 y alcanzaron a ser mas
de 2000. No habia lugar para tantos, de manera que hubieron de repar-
tirse en caserios de la campifia aledaia a Bolonia sufriendo condiciones
bastante precarias. No tardaron en morir algunos y otros paulatina-
mente pudieron irse avecindando en casas de la urbe, algunas nobilia-
rias. Colaboraban en tareas pastorales y en el magisterio. La autora del
capitulo se sirve de dos fuentes primordiales: el Diario de la expulsion
de los jesuitas de Manuel Luengo, editado por Inmaculada Ferndndez
en 2002, y las Memorias de los padres y hermanos de la Compania de
Jesiis de la Provincia de la Nueva Esparia difuntos después del arresto
acaecido en la capital de México el dia 25 de junio del ario 1767 estas
memorias, inéditas, obran en archivo bolofiés. Es loable la utilizacién
de ambos documentos, desconocidos practicamente hasta fecha recien-
te el primero y hasta ahora el segundo.

Sin embargo, echamos muy de menos el aprovechamiento de
otras fuentes capitales ya conocidas: la muy extensa carta de Antonio
Lépez de Priego, editada por Mariano Cuevas en 1944, y las Vidas de
mexicanos ilustres del siglo xviir de Juan Luis Maneiro y Manuel Fabri,
traducidas y publicadas por Bernabé Navarro en 1956. Si la autora
hubiera conocido ambos textos, el trabajo serfa otro, pues sin ellos el
capitulo resulta incompleto e impreciso.

A pesar de tal deficiencia, el trabajo de Marchetti tiene dos contri-
buciones importantes, sustentadas en una investigacion consistente: el
hallazgo de varias tumbas de jesuitas expulsos, asi como las devociones
que promovieron en su exilio: la Virgen de Guadalupe y Nuestra Sefio-
ra de la Luz, dando santo y sefia de las imdgenes, lugares y nombres
de promotores.
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En “Clavigero y la Ilustracién”, pp. 21-44, David Brading se propo-
ne contextualizar a Clavigero en un amplio horizonte de claroscuros,
comenzando en Espafia por Feijoo, y en contrapunto, con el jesuita
Francisco de Isla (1703-1781), a quien atribuye “oscurantismo”, por-
que en la novela sobre fray Gerundio de Campazas hay varias refe-
rencias en que se menosprecia la ciencia moderna. Muy pronto, desde
entonces, hicieron notar ese menosprecio los autores de Los aldeanos
criticos, encabezados por el Conde de Pefaflorida (quien habia estu-
diado fisica experimental en el Colegio jesuita de Tolosa), fundador de
la Sociedad Vascongada de Amigos del Pais.

Me asalta una pregunta: ;cémo compaginar esto con la admiracién
del padre Isla por Feijoo mencionada en el Fray Gerundio? Y sobre
todo, ¢coémo explicar tres escritos de Isla en defensa de Feijoo, publi-
cados primero separadamente hacia 1726, y luego reunidos y vueltos
a publicar ya muerto el autor? Este es el titulo de la obra: Coleccion
de papeles critico apologéticos que en su juventud escribid el P. Joseph
Francisco de Isla de la Compania de Jesiis contra el Dr. Don Pedro de
Aquenzay el Bachiller Don Diego de Torres, en defensa del R. P. Benito
Gerdnimo Feyjoo y del doctor Martin Martinez, Madrid, Pantaleén
Aznar, 1787.

El asunto ha sido tratado por Marfa Jesusa Alvarez Ayala y Ale-
jandro Eiriz Viota: “El pensamiento del Padre Isla”, Tierras de Leon.
Revista de la Diputacion Provincial de Leon, ano XXI, nim. 44, sep-
tiembre de 1981, pp. 83-92. Ahi se muestra que el sentir de Isla frente ala
ciencia moderna es mas complejo de lo que se refleja en el Fray Gerun-
dio. Ya lo sugiere la larga trayectoria y la amplia produccién del padre
Isla. Por lo demds, anoto una curiosa coincidencia. Tanto el padre Isla
como Clavigero vivieron en Bolonia simultdneamente de 1771 a 1781.

Brading cuenta cémo en Nueva Espana la acogida de Feijoo no fue
inmediata; al contrario, provoc la critica de un cubano residente en
Nueva Espaiia, Francisco Ignacio Cigala, que, en pequefio volumen
aparecido en 1760, criticaba a Feijoo, pretendiendo mantener a todo
trance la filosoffa meramente escoldstica sin apertura a la moderni-
dad. Cigala fue avalado por dos notables jesuitas: Francisco Xavier
Lazcano e Ignacio Paredes, asi como por el eminente clérigo Juan
José de Eguiara y Eguren. Para cada uno de ellos Brading ofrece un
cuadro de trayectoria académica y de obras. Se ubican en ese mundo
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de cultura barroca que estaba por expirar. Brading observa que los tres
fallecieron en 1763.

Por mi parte, recuerdo que en ese afio coincide una reunién convo-
cada por el provincial jesuita de México para emprender con profeso-
res jovenes una reforma de estudios en el sentido de la modernidad. Aun
cuando los procesos de cambio cultural son largos y en ellos se imbrican
lo antiguo y lo nuevo, se puede considerar el afio de 1763 como signo
convencional de parteaguas. Ademds, fue entonces cuando el Conde de
Pefiaflorida presenté a las Juntas de la Provincia de Guiptizcua el Plan
de una Sociedad Econdmica, iniciativa de la que surgi6 el afio siguiente
la Sociedad Vascongada.

Finalmente, Brading aborda la Historia antigua de México y sus
“Disertaciones” complementarias. Se interesa por sus fuentes impre-
sas. Desde luego menciona el aprovechamiento de Torquemada.
Varias obras citadas por este cronista, Clavigero pudo consultarlas
directamente; tales son la Historia natural y moral de José de Acosta,
y la Apologética historia sumaria de Bartolomé de Las Casas. Sefala
Brading otras fuentes, menos atendidas en la historiografia: los con-
cilios mexicanos y las cartas de Herndn Cortés, publicaciones del
arzobispo Francisco Antonio de Lorenzana; asi como la Historia de
la conquista de México de Antonio de Solis y, en fin, el Espiritu de las
leyes de Montesquieu.

Miguel Le6n-Portilla, en su capitulo “La Historia antigua de Méxi-
co de Francisco Xavier Clavigero”, rebasa el titulo, ya que ofrece una
sintesis biogréifica de Clavigero, no tan breve ni carente de aparato
critico, asi como comentarios a otras obras. Se establece asi un amplio
contexto para enmarcar la Historia antigua, desde luego en la version
original italiana, Storia antica del Messico. El autor caracteriza la obra
en varias de sus dimensiones, pero el asunto capital es el problema
historiografico de las fuentes: al redactarla en Italia, Clavigero no tenia
a la mano la mayor parte de las obras que cita y en realidad sigue a
Torquemada en medida no leve, a pesar de que lo critica. Le6n-Portilla
propone esta solucion: el jesuita veracruzano estando en México si
habia tenido acceso a gran parte de las fuentes directas; de tal suerte, al
escribir la obra en Italia, el texto de Torquemada, que tenia a la vista,
le sirvié de “recordacién” de lo que ya conocia:
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Importa insistir aqui en el hecho, ya notado, de que siendo cierto que
Clavigero no pudo acceder directamente a las fuentes que menciona, ya
que en su exilio estaba apartado de ellas, esto no fue obsticulo para que
pudiera evocarlas al escribir su Storia. Sus muy frecuentes menciones de la
Monarquia Indiana de Torquemada —mds alld de las criticas que le hace—
le permitieron identificar y acceder a los testimonios que en México habia
consultado, muchos de los cuales lo habian sido también por el cronista
franciscano (pp. 168-169).

No me parece descaminada la propuesta, tomando en cuenta la
soltura con que Clavigero arma su relato con esas fuentes primordiales
que maneja de manera familiar. Sin embargo, el mismo Leén-Portilla
reconoce que el tema de las fuentes de Clavigero no esté cerrado:

Desde luego que para alcanzar una apreciacién lo mds precisa posible en
este asunto, se requiere un andlisis pormenorizado que relacionando las
fuentes que cita Clavigero con las aducidas por Torquemada, llegue a valo-
rar en cada caso el grado de dependencia del jesuita mexicano respecto del
cronista franciscano de principios del siglo xvir (p. 171).

Considero que esto implica la aclaracién de que Torquemada no
es la tnica fuente inmediata de Clavigero, como se muestra en otras
partes del capitulo. Convendria hacerlo més explicito como base de
ese andlisis pormenorizado.

Pasa luego el autor a mostrar el sentido trascendente de la Historia
de Clavigero, més alld de constituir una réplica a la turba de deturpa-
dores de la América mexicana: Gage, Paw y compaiifa. Tal sentido
trascendente advertido por Ledn-Portilla es que Clavigero considera
lo indigena de México “como raiz de la identidad histérica” del mis-
mo. Incluso se trata de una raiz que enorgullece por la ponderacién
que hace Clavigero de cualidades de la cultura indigena, asi como de
virtudes y creaciones de su gente, a pesar de que no soslaya aspectos
criticables como los sacrificios humanos.

De tal suerte, esa raiz es el nticleo de la historia de México, y Cla-
vijero, aunque criollo, la rescata con erudicién, claridad y elegancia,
“por amor a la verdad y el celo por la humanidad”. Dirfamos mds, que
Clavigero y todos sus lectores criollos o de cualquier casta se la han



1410 RESENAS

apropiado. En realidad este rasgo de la obra de Clavigero como con-
tribuyente al nacionalismo mexicano a partir de la apreciacién de su
pasado indigena ya habia sido sefialado por otros, como Luis Villoro,
citado por Ledn-Portilla. Podrifamos agregar que en el ambito oficial
Agustin Yéfiez, en un discurso de 1970, calificé a Clavigero como “un
gran mexicano, constructor eminente de nuestra nacionalidad”, como
se muestra en otro capitulo de esta obra colectiva.

Hay otra apropiacion que no hace explicita Ledn-Portilla, pero que
se desprende de la misma Historia: considerar que la historia azteca es
la historia de todo el pais que seria Nueva Espafia y luego la nacién
mexicana, cuando en realidad es la historia de s6lo una porcién, que
deja fuera la mayor parte de él, y pasa por alto otras culturas indige-
nas no exentas de miltiples valores. Incluso nos podemos preguntar
si Clavigero otorga una extension mayor al imperio azteca de la que
realmente tuvo. Como sea, es significativo que a partir de Clavigero
la historia que cuenta se haya ido haciendo patrimonio de todas las
regiones del pafs; se la apropiaron, tanto mds, cuanto se impuso el cen-
tralismo, que demandaba elementos de unidad nacional. Se trata, pues,
no s6lo de un ntcleo temporal, sino también de un niicleo territorial.

El capitulo prosigue con el andlisis de las “Disertaciones”, apéndice
de la Historia, en que se advierte que Clavigero maneja otras fuentes.
Se estudia también la Historia de la Antigua o Baja California, cuyas
fuentes también son objeto de andlisis. Y finalmente, referencia traba-
jos menores de Clavigero.

En resumen, este capitulo de Le6n-Portilla vale por una lograda
sintesis de la vida y obra de Clavigero, bien que la aportacién principal
se centre en dilucidar cuestiones criticas de la Storia Antica, asi como
en reafirmar el sentido trascendente de ella, como ntcleo primordial
de la nacién.

Ana Carolina Ibarra, en “La recepcion de la Historia antigna y de su
autor en Espafia y América”, pp. 299-321, hace un puntual seguimien-
to de las vicisitudes por las que hubo de atravesar la edicién en espaiiol
de la Historia antigua de México, escrita originalmente en castellano,
publicada en versién italiana en 1780 en vida de Clavigero. La primera
edicion en espaiiol ocurrié hasta 1826 en Londres; la primera mexica-
na, hasta 1844. Estas y las posteriores ediciones eran traducciones de
la versién italiana. Y no fue sino hasta 1945 cuando Mariano Cuevas
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dio a las prensas el original castellano, que es el que ha circulado en no
pocas ediciones.

Ibarra muestra los tempranos y permanentes esfuerzos de Ramén
Diosdado Caballero por impedir tal publicacién. Paradéjicamente este
impedimento era otro jesuita, pero espafiol, que juzgé que la obra de
Clavigero deturpaba la obra de Espafia en América al referir agravios
de la conquista y exaltar valores indigenas. Ires y venires del texto
entre el Consejo de Castilla y el Consejo de Indias, entre el ministro
José de Gélvez y el real cosmégrafo de Indias Juan Bautista Muiioz,
correcciones de Clavigero, publicaciones de Ramén Diosdado contra
la Historia de Clavigero. A pesar de todo, la version italiana circulé en
Nueva Espaa. Ibarra sefiala cémo fue recibida en 1784 con honores
por el claustro universitario de la Ciudad de México y cémo se hizo un
resumen castellano de parte de ella, como extenso apéndice al sermén
guadalupano de José Ignacio Heredia, publicado en 1803.

La autora da cuenta de como la Historia de la Antigua California,
también de Clavigero, publicada juntamente con el optisculo Los
jesuitas quitados vy restituidos al mundo, 1816, contribuia a presentar
valores exaltados en la Historia antigna. Culmina el trabajo con una
cita del personaje biografiado por Ana Carolina Ibarra, el doctor José
Mariano de San Martin, quien en un sermén de 1821 cita al “eruditi-
simo Clavigero”.

Por mi parte insistiria en la recepcion de la Storia Antica. Es signifi-
cativo que dos personajes novohispanos de primer plano la conocieran.
Uno, Antonio Bergosa y Jorddn, llegado a México en 1779 y obispo de
Oaxaca a partir de 1800; seria el oficiante de la degradacién de Morelos.
Conforme a la investigacién de Cristina Gémez, la obra clavigeriana
aparece en inventario de la biblioteca del obispo en 1802. Del otro per-
sonaje se asegura que la Storia Antica erauna de sus lecturas frecuentes:
Miguel Hidalgo y Costilla.

Beatriz Helena Domingues, en el capitulo “Clavigero y la Ilustra-
cién, consideraciones sobre América y los americanos desde la pers-
pectiva del exilio”, p. 277, ubica a Clavigero en la Ilustracién catélica
mexicana, asi como en la revaloracién del mundo indigena y del Nuevo
Mundo. Para dilucidarlo echa mano de varios autores: Richard Morse,
José Emilio Pacheco, Elias Trabulse, Alvaro Matute, Gloria Grajales,
Luis Villoro y algunos otros; pero, sobre todo, de David Brading en
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su obra First America, pues lo sigue especialmente en la conclusién
destacando el paralelismo entre el criollo Clavigero y el catdlico mes-
tizo Garcilaso de la Vega: “son impresionantes las similitudes en sus
propositos y situaciones”.

Por su parte la autora precisa:

Algunos aspectos delatan la presencia critica, de Clavigero a la Ilustracién,
pero sin liberarse enteramente de influencias escoldsticas y barrocas. Pese
a explicitar que religion, politica y economia son los tres elementos que,
segin Montesquieu, caracterizarian una nacion, no desarrolla ninguna rela-
cién16gica entre ellos para probar el estatus civilizado del Reino de México.

Es plausible el repaso que hace la autora de los diversos enfoques
interpretativos que se han publicado sobre el significado de la Histo-
ria antigua de México de Clavigero. Sin embargo, el planteamiento
original “desde la perspectiva del exilio” demanda otras preguntas y
respuestas. Si, como dice la autora, “el exilio italiano contribuyé al
establecimiento de una relacién singular con la Ilustracién europea,
especificamente con la francesa y con la italiana”, es obligado pre-
guntarse: ¢cudles fueron los contactos y las relaciones concretas de
Clavigero con intelectuales y academias de Italia, que conocid y tratd
durante su exilio de casi veinte afios?, ;como era esa Ilustracién ita-
liana?, ¢ no habia Ilustracidn catdlica y anticat6lica? Por supuesto que
la respuesta adecuada rebasa la perspectiva encapsulada en la Historia
antigua de México.Y rebasa desde luego las alusiones a Vico y a Mon-
tesquieu. Es hora de ir mds alld de las interpretaciones. Hay campo por
investigar y aportar nuevos datos duros.

Jaime Cuadriello es autor de “Clavigero y sus Memorias edifican-
tes. Un lance de principios, intereses y juventud”, pp. 191-205 (mds el
texto de las Memorias, pp. 207-229). Sugiero leer primero el texto de
las Memorias y luego el estudio de Cuadriello. Resulta mds claro. Es la
primera obra impresa de Clavigero en que cuenta la vida y virtudes de
su hermano Manuel José Clavigero, sacerdote del obispado de Puebla,
donde llevé a cabo su ministerio.

Mi impresion general de las Memorias es que son algo méds que
una semblanza; no escapan al género hagiografico, cuya comprension
y apreciacion adecuadas en no pocos aspectos rebasan las luces de la
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razdn y se ubican en el campo de la fe cristiana, mucho mds presente
aqui que en la Historia de México, donde el providencialismo asoma
s6lo de vez en cuando.

El mundo en que se movid el biografiado atn estaba iluminado por
el creptisculo de la piedad del barroco, pero las Memorias transitan
por lareligiosidad ilustrada. Ausentes las penitencias increibles, los arro-
bamientos misticos y los portentos, en cambio, se muestra una santidad
discreta en el cumplimiento, eso si abnegado, de la misién sacerdotal, y
en una auténtica vida interior sin alardes. Con mayor razén el estilo de
Francisco Xavier Clavigero, el hermano panegirista, renuncia de entra-
daalas ingeniosidades y alegorias del barroco, asi como al derroche de
comparaciones con personajes o acontecimientos biblicos, del mundo
cldsico o de la mitologia. S6lo aparecen tres o cuatro citas de la Escritura
y una de Cicerdn. Las consideraciones del creyente guardan proporcién
con los datos duros del biografiado, que obviamente recogié de testigos
de primera mano y de su propia experiencia. La obra respira lozania de
testimonio fresco, aunque movido por el amor fraternal y la piedad
cristiana. En suma, el opusculo representa un ejemplo de la moderni-
dad catélica aplicada a una semblanza biografica. Es tal vez el primer
eslabon de la versatil produccion del jesuita veracruzano.

El estudio de Jaime Cuadriello menciona el alejamiento del espiritu
y formas del barroco en las Memorias, pero su interés se centra en otros
puntos. Primero, hablar de la vida sacerdotal del mismo Francisco
Xavier Clavigero, poco atendida en las actuales biografias y clave para
entender el abordaje de la vida de Manuel José, hermano por la sangre
y por el sacerdocio. Segundo, mostrar y profundizar el revuelo que
levanté el opusculo en visperas y luego de su publicacién. Tercero, en
la ferviente devocion de Francisco Xavier a San Juan Nepomuceno,
donde Cuadriello destaca este perfil poco o nada atendido de Clavi-
gero, bien que haya sido sefialado desde las Memorias de los padres y
hermanos de la Compania de Jesis de la Provincia de la Nueva Esparia
difuntos después del arresto acaecido en la cindad de México el dia 25 de
junio del ario 1767, escritas por Félix de Sebastidn, otro jesuita expulso,
y publicadas en 1987 por Elias Trabulse.

El punto mds investigado por Cuadriello es el segundo, relativo al
revuelo que levant6 el opusculo, cuya ocasién fue que Clavigero,
al escribir sobre la humildad y pobreza de espiritu de su hermano,
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criticé a quienes se fiaban y se envanecian por la nobleza de sus drboles
genealdgicos, no obstante que los hermanos Clavigero podian ufanarse
de alguna nobleza de sangre por el lado materno. Cuadriello demuestra
que con bastante probabilidad, por no decir certeza, quien levantd el
revuelo, consistente en aplazar la publicacidn de las Memorias y luego
en promover se recogiera la mayor parte de la edicién, rarisima hoy, fue
un tio materno, José Antonio Echegaray y Fernindez Marin, quien se
sintié ofendido al ponerse el saco de la critica clavigeriana.

Tal vez el titulo del trabajo de Jestis Gémez Fregoso, S. J., “El jesuita
Clavigero y su Historia de la Baja California”, pp. 249-261, no corres-
ponda a su contenido. En realidad, el autor hilvana su discurso con
tres hilos clavigerianos: la Breve descripcion de la Provincia de México
de la Compariia de Jesis, segin el estado en que se hallaba el ario de
1767, la Historia de la Antigua o Baja California, y un sermén de 1773.

El propésito de Gomez Fregoso es mostrar didfanamente, mds alld
del cardcter académico de tales hilos, la dimension religiosa aposto-
lica de Clavigero enmarcada en la ponderacién de esfuerzos, logros
y penalidades de los jesuitas novohispanos antes de la expulsién; de
tal manera, el conjunto de las tres obras constituye una temprana
apologia frente al mito antijesuita. Las dos primeras exhiben valores
de evangelizacién, en tanto que el sermén directamente aborda el
calvario del exilio, asi como la invariable fidelidad de los jesuitas.
Dice asi Gémez Fregoso:

Al historiar las andanzas de sus hermanos en la lejana peninsula, va a
expresar su profunda conviccién de jesuita en la que sobresalen sus valores
religiosos. Podemos pensar que el mévil de Clavigero para escribir sobre
la California fue andlogo al que tuvo para escribir sobre el México antiguo:
‘para servir a mi patria’. En este caso, la inica variante seria ‘para servir a
la Compaiifa de Jests’ [pp. 251-252]. [...] Se falsearfa la idea de quién fue
Clavigero y quiénes fueron sus compafieros de destierro, si se prescindiera
de su fe cristiana y de su lealtad jesuita (p. 254).

El vigoroso sermén que pronuncié Clavigero en febrero de 1773
resume el mito antijesuita y la fe inquebrantable de los expulsos en la
inminencia de su extincién. Vale la pena escuchar la voz del veracruzano:
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Tras la mendicidad se presenta a nuestra imaginacion el mal de la infamia.
Vemos inundado el mundo de arrestos, escritos y libelos infamatorios de
nuestro instituto y de nuestra doctrina [...] no hay delito ni error que no
se nos impute [...] mas si [el papa] nos condena como tememos, quedard
autorizada la calumnia y nosotros eternamente difamados. Y entonces ¢a
dénde podremos ir que no llevemos impresa en nuestra frente la marca de
nuestra deshonra? ; Quién serd capaz de vivir cubierto de tanta ignominia?
¢Quién? ;Quién no ignorare que ese es el caracter de la vida cristiana, y
especialmente la apostélica? ¢ Quién advirtiere que por ese camino fueron
los profetas, los apdstoles, los martires y el Santo de los Santos, Cristo?”
(p. 259).

Arturo Reynoso, S. J., en “Personalidad y pensamiento teolégico
en la obra de Francisco Xavier Clavigero”, pp. 231-247, mis que un
amplio desarrollo, presenta breves pero sugestivos comentarios en
torno a dos obras filoséficas y dos histéricas de Clavigero. En realidad,
estamos frente a una seleccién y compendio de algunos puntos de tesis
doctoral inédita escrita por el mismo Reynoso. Plantea el asunto de la
siguiente manera:

[...] este jesuita [Clavigero] procura elaborar una sintesis entre el dictado
de lafe y el discurso cientifico moderno. Para Clavigero tal sintesis debia
conciliar una interpretacion de las Sagradas Escrituras y de su consecuente
teologfa de la historia con una visién moderna de la naturaleza, de la raz6n
y de la libertad del ser humano. ¢ Hasta qué punto lo logra? (p. 232).

No deja de sorprender que como presupuesto de su anilisis, en
lugar de hablar de los estudios de Clavigero en filosofia y teologia,
Reynoso se refiera a una vivencia trascendente: los ejercicios espiri-
tuales de San Ignacio de Loyola que, como todo jesuita, Clavigero
practicé a lo largo de un mes en el noviciado y durante una semana
todos los afios posteriores. Segliin Reynoso, gracias a tal experiencia,
que yo preferiria llamar vivencia,

[...]la persona percibe como buena toda la creacidn; en cuanto a los dones

de la naturaleza, éstos obtienen su significado mdas profundo por la utilidad
& P P

y beneficios que ofrecen a la persona en su proceso de humanizacién y
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salvacion. La naturaleza en si misma, no es la encargada de salvar al hom-
bre, pero ‘contiene los recursos que alimentan la esperanza de un futuro
salvifico’ [frase esta tiltima tomada de Francois Euvé] (pp. 233-234).

Ciertamente estos ejercicios espirituales contienen meditaciones
sobre la creacidn, buena, salida y mantenida por el poder providente
de Dios, y destinada al hombre como su beneficiario y guardidn. Pero
me pregunto si en la perspectiva del pensamiento clavigeriano conviene
soslayar otras meditaciones de los ejercicios, relativas al problema del
mal: el pecado, la muerte, el demonio y el infierno.

El anilisis propiamente aborda primero la metodologia indicada
en una pequeiiisima obra de Clavigero, un vejamen de grado, ejer-
cicio escolar, que lleva por titulo “Un banquete de la philosofia”. Lo
que Reynoso destaca ante todo es que para Clavigero el primer paso
de quien estudia los fenémenos de la naturaleza es despojarse “de
apegos y prejuicios respecto a autores y sistemas, sin determinarse
de antemano por la autoridad de un autor o la novedad de otro. Serd
la observacidn (experiencia) y el andlisis (discernimiento razonado)”
lo que conduzca a la mejor explicacién de esos fenémenos (p. 234).

Me pregunto aqui si Clavigero utiliza el término fenémeno, ligado
més bien a la conceptualizacién que de €l ha hecho la fenomenologia
husserliana, la cual establece como primer acercamiento al estudio de
cualquier fenémeno el hacer a un lado los prejuicios. Reynoso pre-
fiere sefialar en los ejercicios ignacianos un paralelismo con la actitud
de desapego, esto es, la disposicion del cristiano que para encontrar la
voluntad de Dios ha de despojarse de toda aficién desordenada.

Otro aspecto fundamental, planteado tanto en la Physica particula-
7is como en el mencionado vejamen, es la distincion de dos dmbitos de
la realidad: uno el que es comprensible por el método empirico aunado
alarazén, y otro que trasciende estos campos, acerca del cual la ciencia
no puede asegurar ni una ni otra cosa, como la creacién o eternidad del
mundo; en esto Reynoso muestra que Clavigero no duda en atender a
la doctrina de fe sobre la creacion.

En cuanto a la Historia Antigua de México, Reynoso reafirma lo
ya dicho por otros: que Clavigero, a diferencia de los cronistas de los
siglos xv1 y xv11, se aleja de explicaciones en que se daba papel al demo-
nio en relacion con las pricticas sacrificiales, asi como a supersticiones,
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vicios y flaquezas de los indios. Reynoso muestra que la interpretacién
de Clavigero es que “el hombre es el tinico responsable de las cruelda-
des cometidas en el culto religioso” (p. 239). Mds todavia: en compara-
cién con otros pueblos, como griegos y romanos, las supersticiones en
éstos fueron mayores que entre los indios. Pero sucede que Clavigero
si menciona intervencién demoniaca en los presagios de la conquista,
cosa que se le criticé a raiz de la aparicién de la obra. Reynoso subraya
la respuesta de Clavigero: primero, se trata de una mera posibilidad;
segundo, esas predicciones se hallan atestiguadas por la mayoria de las
fuentes; y tercero, sus criticos no las explican.

Mids interesante me parece la observacion de que Clavigero sefiala
similitud entre concepciones religiosas de algunos indios, como Netza-
hualcéyotl, y andlogas del cristianismo. Me pregunto si se trata de mera
similitud o si més bien Clavigero valoraba esas creencias prehispanicas
como una preparacién al camino del Evangelio.

Es evidente que tanto en el veracruzano como en Siglienza y G6n-
gora hay la intencidn de destacar las virtudes morales de los indios,
anteriores a su adhesion al cristianismo, lo cual tiene que ver con una
discusion teoldgica contempordnea frente al jansenismo de Quesnel,
quien aseverd esta proposicion: “La fe es la primera gracia y la fuente
de todas las demds”. Esto implicaba que los indios, antes de aceptar el
Evangelio, no habian recibido ningtin don sobrenatural, ni siquiera
gracias actuales. Tales virtudes morales, subrayadas por Sigiienza y
Clavigero, no se pueden desligar de la recepcion de gracias actuales, aun
cuando sean virtudes de suyo naturales, pues no es posible mantenerlas
por largo tiempo sin ayuda de gracias actuales. La proposicién de Ques-
nel fue condenada en la bula Unigenitus de Clemente XII. Es seguro que
Clavigero la conocia, miembro de la orden que mas combati6 al janse-
nismo. De tal suerte la Historia antigua de México, frente al pesimismo
jansenista, se inscribe como demostracién préctica de que los indios,
antes de abrazar la fe, habian recibido gracias sobrenaturales actuales.

Conrado Ulloa, uno de los mejores conocedores de la vida y obra
del jesuita veracruzano, en el capitulo “Obra filoséfica de Francisco
Xavier Clavigero”, pp. 263-273, reproduce los breves textos de Manei-
roy de otros sobre el magisterio de Clavigero y las apreciaciones que
entonces se hicieron. En cuanto a la obra filoséfica la Fisica particular,
que el mismo Ulloa estd traduciendo, se ofrece el capitulado. Punto.
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Elfrustrado lector se queda en espera o encaminado a rastrear las “cerca
de 20 ponencias y casi cien articulos” del autor en torno del tema.

Ivan Escamilla, en “Clavigero en el quehacer intelectual y eclesids-
tico de sus discipulos: José Patricio Ferndndez de Uribe y Lino Nepo-
muceno Gémez Galvan”, pp. 323-336, elige a estos dos discipulos de
Clavigero porque Juan Luis de Maneiro, primer bidgrafo de Clavigero,
los menciona expresamente entre los més destacados de su magisterio
en la Ciudad de México. Escamilla les da puntual seguimiento desde
su nacimiento hasta su muerte, en un valioso rescate prosopogréfico.

Pero al autor le interesa resolver un problema ubicado en cierto
tramo de la vida de ambos eclesidsticos. Una vez que ambos fueron
ordenados sacerdotes y que sus maestros jesuitas se hallaban en el
destierro, el arzobispo de México, Francisco Antonio de Lorenzana,
conocido como enemigo acérrimo de la Compaiifa de Jesus, favore-
ci6 a estos alumnos sobresalientes de Clavigero. Ellos, con el favor
de Lorenzana, pronto fueron dando pasos ascendentes en su carrera
eclesidstica. Escamilla despeja la dificultad:

Después de todo, hasta un adversario recalcitrante de la Compafifa como el
arzobispo de México supo ver con claridad pragmaética que no podia reno-
var su Iglesia sin la participacion y energia de los mejores hombres dispo-
nibles, entre los cuales se encontraban jévenes como José de Uribe y Lino
Gémez Galvin, formados por los mds originales y atrevidos pensadores
de la provincia jesuita mexicana en el siglo xviir. La confianza depositada
por ellos en el prelado no serfa defraudada, como se ha visto (pp. 333-334).

Esto tltimo nos lleva a decir que también ambos exalumnos del
expulso Clavigero vieron con claridad pragmatica que no podian par-
ticipar de manera significativa en el proyecto pastoral del arzobispo
antijesuita sin mostrarle especial adhesion. Sin embargo, la posicién
del arzobispo y la de aquellos exalumnos era diversa. Para éstos sin
duda planteé un problema de conciencia entre dos lealtades. Lo
hubieron de resolver recordando que Clavigero, como jesuita con
voto especial de obediencia al papa, habia acatado la expulsion y luego
la extincién de la Compaiifa, como aprobadas por el papa; y, por otra
parte, ambos exalumnos muy probablemente lo trataron con su con-
fesor, que hubo de aquietarlos.
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En fin, es sabido el poco aprecio de Lorenzana por las culturas indi-
genas, en especial las lenguas. Pareciera entonces que la Storia Antica
del Messico tenia un caricter apologético no s6lo contra los deturpa-
dores nérdicos de esas culturas, sino también frente al arzobispo de
ilustracién intolerante y, de ribete, enemigo cordial de los jesuitas.

Una observacién. El libro titulado E/ sacerdote instruido en los
ministerios de predicar y confesar, formado por dos cartas de San
Francisco de Sales, fue traducido del francés y publicado con notas
por Lino Nepomuceno Gémez Galvin en 1771. Escamilla reproduce
estos datos y afirma que la doctrina de esa obra “es en esencia la de otro
jesuita ilustre, el padre José de Isla, en su Fray Gerundio de Campazas”
(p-332). Si comparamos la doctrina de san Francisco de Sales con la que
aparece en el Fray Gerundio, particularmente cuando el abad trata de
instruir a fray Gerundio en torno a sermones ftinebres y panegiricos, se
advierte que esas doctrinas no son en esencia las mismas. Hay algunas
coincidencias, nada més. Tampoco en relacién con las notas que afiadi6
Gémez Galvian.

Como sea, el seguir la pista a exalumnos de los expulsos forma una
parte nada desdefiable de la historia de sus maestros. Recomendaria al
autor encaminarse a indagar sobre los alumnos de Valladolid y Gua-
dalajara. Clavigero en Valladolid ensefi6 casi por tres afios, de mayo
de 1763 hasta abril de 1766, tiempo en que fue elaborando el celebrado
curso de filosoffa moderna, o mejor escoldstico moderno. El magis-
terio en Guadalajara fue breve, de abril de 1766 a junio de 1767. Hay
lista de aquellos alumnos.

Arturo Reynoso, S. J., en “La repatriacién de los restos de un hom-
bre ilustre de la nacién mexicana”, pp. 337-351, nos presenta un relato
de interés creciente, casi de drama, en que se plantea argumento, nudo
y desenlace. El argumento tiene que ver con la ubicacién precisa e
identificacion de los restos. El nudo son las dificultades para esa tarea
y el desenlace, los tramites y la repatriacién apotedsica.

Muy documentada en fuentes inéditas y publicadas realiza una
plausible labor de sintesis en que desfilan por el siglo x1x y por el xx
investigadores, historiadores, periodistas, funcionarios de Italia y de
Meéxico, jesuitas, clérigos, laicos, aficionados, y hasta masones que se
suman al homenaje.
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Hay algin episodio no carente de humor. El jesuita Manuel Ignacio
Pérez Alonso fue de los que intervinieron mayormente en la identifica-
cién definitiva y cuenta uno de los intentos anteriores: el método ‘cien-
tifico’ que utilizé Gutierre Tibon para dar con la osamenta: “entrar ala
cripta de Santa Lucia en Bolonia con un ejemplar de la primera edicién
de la Storia Antica del Messico en una mano y con un péndulo en la
otra. La oscilacién del péndulo indicaria infaliblemente el lugar de los
restos del autor de dicho libro” (p. 341).

Resumo a Reynoso. No fue sino hasta 1966 cuando, gracias a
indicaciones del padre Pedro Arrupe, general de la Compaiifa, Pérez
Alonso se pone en contacto con grupos de interesados en la repatria-
cién de los restos y propone al embajador de México en Italia, Antonio
Gomez Robledo, la integracidn de un antropdlogo, de un arquitecto y
de un historiador a efecto de lograr la identificacion segura del lugar y de
los restos. Durante casi cuatro afios se llevan a cabo exploraciones, se
echa mano de retratos de Clavigero y de fotografias de descendientes
de su familia; se toman en cuenta datos precisos de Pérez Alonso. Asi
se llega al dictamen final, que de inmediato desencadena la pronta
repatriacion de los restos, que llegan a Veracruz el 5 de agosto de
1970; al dia siguiente son depositados en la Rotonda de los Hombres
Ilustres de la Ciudad de México, donde Agustin Yéfiez, secretario de
Educacién Publica, pronuncia un discurso sobre el “gran mexicano,
constructor de nuestra nacionalidad”.

Reynoso sefiala un vacio en los homenajes que tributé la patria: “es
de extrafiar la ausencia de comunicaciones o declaraciones internas por
parte de la Compaiifa y de la Iglesia”. Al menos internas, habida cuenta
de la falta de relaciones entre la Iglesia y el Estado.

Por mi parte sefialo que en realidad esta no era razén para evadir
un homenaje conjunto. En marzo de 1965, con motivo del cuarto
centenario de la muerte de Vasco de Quiroga, se rindi6 un gran home-
naje en Patzcuaro al obispo de Utopia, que presidian codo con codo
autoridades civiles y religiosas de alto rango.

Me queda una duda: ;cudles fueron esas “informaciones precisas”
de Pérez Alonso para identificar lugar y restos? Se echa de menos un
resumen sobre este punto, asi fuera de media pdgina, capital para el
asunto abordado.
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El breve y elocuente capitulo de Alfonso Alfaro, “La matriz cultu-
ral el mestizaje. Humanismo, historia, literatura”, pp. 353-360, parte
de la premisa universal del “sentido incuestionable de pertenencia”
presente en las culturas, a cuyo efecto cada sociedad trata de generar
un relato exaltante que comprende un discurso épico y una narracién
cosmogonica. Dirfa por mi parte que se trata de tradiciones fundantes.

Y Alfaro establece la premisa menor.

Clavijero y los jesuitas expulsos contribuyeron de manera significativa a
construir los relatos necesarios para hacer posible la precaria integracién
de una sociedad como la nuestra, surgida de la mezcla de pueblos muy
diversos relatos necesarios para hacer posible la precaria integracién de
una sociedad que se entreveraron de forma vertiginosa a lo largo de unos
cuantos siglos (p. 354).

Las obras del poligrafo Clavigero, no sélo la Historia antigua de
Meéxico, se sitdan en el centro de esos relatos, al que hacen coro los
“idénticos afanes” de Campoy y Guevara, Castro, Cavo, Abad, Lan-
divar, Alegre, Mérquez, Maneiro, Sebastidn, Zelis y Lépez de Priego.

Estos y los demds jesuitas, desde antes de su destierro

[...] no tuvieron que esperar los impulsos ilustrados, ni la fundacién de las
sociedades de amigos del pais para procurar con ahinco la armonia entre
las diversas poblaciones de la Nueva Espafia o para interesarse activamente
por su bienestar y proponer soluciones técnicas a los problemas de la agri-
cultura, el comercio o la industria [pp. 355-356].

Pero sin duda es la Historia antigua de México el relato épico necesa-
rio “en el proceso de la construccion de un nuevo imaginario cultural”.
¢Cémo lo consigue?

Con los instrumentos metodoldgicos de la ciencia ilustrada, con la retérica
historiografica mds moderna de su tiempo, Clavijero traza una imagen
grandiosa de la sociedad mexica convertida en vértice metonimico de todas
las culturas prehispanicas y con ello entrega a sus compatriotas la semilla
del relato épico que requerian para llegar a constituirse en una entidad
social con vida propia (p. 356).
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Afortunada expresion y forma de explicar la extension y apropia-
cién del pasado mexica a todo el pafs: “vértice metonimico de todas
las culturas prehispanicas”.

¢Y la narracién cosmogénica, el otro factor necesario en el relato
de origen de una sociedad? Se sittia mds alld del tiempo, mds alld de las
medidas terrenales; dirfa que tiene que ver con el mito fundacional en el
sentido de que se acerca a lo sagrado y absoluto. (Sentido muy diverso
al del capitulo sobre el mito antijesuita.) Segtin Alfaro, para Clavijero
y su generacién el relato cosmogénico que fundamenta el sentido
incuestionable de pertenencia para el México en gestacion es el guada-
lupanismo. Listima que Alfaro no dice més. Es pertinente sefialar que
tal relato fundacional transhistérico rebasaba con mucho ala Compa-
fifa de Jests; y ademds aclarar que para el sentido de pertenencia esa
narracién cosmogoénica se asoci6 en el momento del naciente México
al acontecimiento mitificado de la independencia.

Antes de hallarlo en Clavijero, Alfaro lo ejemplifica en las socie-
dades secularizadas emanadas de la Tlustracion, donde sefiala que el
factor cosmogdnico ha sido la humanidad, la razén, la libertad o la
democracia, y afiadiria yo, la soberania estatal y el individualismo
aberrante. Sin embargo, creo que hay una diferencia esencial frente al
factor cosmogénico de los mitos fundantes: éstos parten de aconteci-
mientos reales, o supuestamente reales, bien que mitificados, en tanto
que la narracién épica de tales sociedades emanadas de la Ilustracion
en realidad carece de su contrapunto cosmogonico, pues lo han susti-
tuido por nociones abstractas (humanidad, razén, libertad, etc.), pero
absolutizadas e idolatradas.

Como sea, me parece que este capitulo cierra de manera sugerente
y muy digna la obra colectiva.

Carlos Herrejon Peredo
El Colegio de Michoacin



