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El concepto educativo de los franciscanos

No Es ocioso, en ningun sentido, preguntarse por el concepto
de la educacién que rigié las avanzadas educativas francisca-
nas en la época inmediatamente posterior a la conquista de
México. ¢Giraba en torno a una idea que podria calificarse
como utilitaria o descansaba en un proyecto espiritual de
mayor envergadura?

Como solia acontecerles a los hombres de su siglo, los pri-
meros franciscanos de Nueva Espafia eran también hijos del
tiempo cuyo aire respiraban: una época en que la mentalidad
predominante entre los europeos era todavia feudal o sefio-
rial. De acuerdo a esa mentalidad, la sociedad humana se
componia, en términos generales, de dos grupos de hombres:
uno de gobernantes y otro de gobernados. No cabia entre
ambos disensién o antagonismo alguno; se hallaban vincu-
lados por la autoridad del uno y la obediencia del otro, for-
mando una unidad orgdnica. Para la exposicién teérica de
esta amalgama, se recurria preferentemente a la metdfora del
cuerpo humano: la cabeza y los miembros tenfan cada uno
su funcién particular, pero constitufan juntos un solo orga-
nismo apto para la vida. La autoridad del grupo gobernante
se fundaba en su misién social de protector y, sobre todo, de
administrador de la justicia; la obediencia garantizaba al go-
bernado paz y seguridad, a cambio de una cuota de trabajo
que su dominador recibia. Los dos grupos humanos eran o
parecian conscientes de sus funciones sociales. Este era el or-
den estamental de la sociedad humana que todos y cada uno
de sus miembros tenian que respetar y procurar mantener.
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Esa visién del mundo resultaba natural para los francisca-
nos —mds aun que para los seglares—, porque en la vida re-
gular de la orden la obediencia a la autoridad del superior
era una de las vitudes mas exigidas y elogiadas. Asi, al llegar
a Nueva Espaiia, la orden no pudo imaginar otra cosa que no
fuera tratar de ordenar a la sociedad indigena, de acuerdo
a los cidnones estamentales de ese pensamiento. La educacion
se les presenté como un medio muy a proposito para hacer
realidad ese ideal. No es, pues, extrafio que desde un princi-
pio su programa educativo introdujera una clara distincién
entre los alumnos: los hijos de sefiores y principales de un
lado, y la gente comin en el otro. No debia haber, segin
pensaban los frailes, confusién en este principio de educacion
por separado, y en caso de haberla, debia tratarse de un error
condenable.

Tal concepto educativo franciscano, de corte marcadamen-
te feudal, no cuadra evidentemente a la mentalidad de nues-
tros dias. Por eso mismo, antes de rechazarlo con desprecio,
vale la pena dedicarle una reflexién sosegada que nos per-
mita descubrir sus otros rasgos interesantes. Se hace claro, en
una segunda reflexién, que los franciscanos no pensaron ja-
mds en sustituir la comunidad indigena por una comunidad
de estilo espaiiol, sino que quisieron conservarla entera, con
toda su jerarquia de autoridades tradicionales. El tinico cam-
bio que se propusieron imponerle fue que el cristianismo ocu-
para el trono que hasta entonces habia ocupado la religién
prehispanica. Dicho de otra manera, pretendieron redimir la
reptblica indiana con la fe de Cristo, pero respetando todos
los aspectos tradicionales que no afectaban directamente las
cuestiones religiosas, ya que los frailes no tardaron en perca-
tarse de que los indigenas de Nueva Espaiia eran “gente de
gran policia y muy sabia en el regimiento de su republica”.!
Trataron, por consiguiente de que el sistema de gobierno
existente no se perdiese o se transformase, sino que fuera con-

1 BERNARDINO DE SAHAGUN, Libro perdido de las pldticas o coloquios
de los doce primeros misioneros de México. José Maria Pou y Marti,
ed. Roma, Tipografia del Senato, 1924; p. 296.
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servado de tal manera que “el mismo sefior o cacique prin-
cipal tuviera cargo de regir y gobernar sus macehuales en
paz”’.2 Pese a todo, los primeros misioneros en América, prin-
cipalmente los hijos del Santo de Asis, comprendieron pronto
que no bastaba con predicar el evangelio a los indigenas; la
cristianizacién de éstos no podria ir por un camino firme sin
otra operacién a la vez preliminar y paralela que tuviese por
objeto incorporarlos, dentro de lo posible, a la cultura occi-
dental. O como lo sefialaria mds tarde un genio del Renaci-
miento, era ‘‘necesario ensefiarlos primero a ser hombres y
después de ser cristianos”.3 El virrey Francisco Toledo lo ex-
pres6 también a su manera: “Mande V.M. proveer que en
ninguna manera se bauticen los indios. .. sin que primero se
les ensefie la doctrina cristiana y ley evangélica, se les infun-
da y ensefie la natural politica y civil... Y porque de no
haberse hecho esto. .. sin ensefiarles primero a ser hombres, ni
catequizarlos, como debian, ha nacido quedarse los naturales
tan iddlatras como antes, sin entender para lo que se les ense-
fia, ni tener capacidad ni disposicién para ser cristianos.

Entre la variedad de actividades docentes desarrolladas
por los franciscanos, cabe distinguir, por lo menos, cuatro ra-
mas: la educacién para hijos de la minoria directora; la en-
sefianza catequistica en el patio; la ensefianza prictica con
miras a la capacitaciéon profesional y la educacién de nifias
indias.’

2 JoaQUIN GaArcia ICAZBALCETA, Nueva coleccion de documentos para
la historia de Meéxico. Cartas religiosas de Nueva Espaiia. México, Sal-
vador Chdvez Hayhoe, 1941; p- 11.

3 Jost DE Acosta, Historia natural y moral de las Indias. México,
Fondo de Cultura Econémica, 1962; p. 320.

4 Coleccion de documentos inéditos relativos al descubrimiento, con-
quista y colonizacion de las antiguas posesiones espafiolas de Ameérica
y Oceania. Madrid, 1864-1884, 42 vols. Vol. VI, p- 531.

5 En este articulo hemos concentrado nuestra atencién en el pri-
mero y tdltimo puntos, que nos parecieron los de mayor interés y nove-
dad. No obstante, hemos hecho un breve apunte de los dos restantes.
El lector encontrard una versiéon mds detallada en la tesis inédita del
autor, “La educacién como conquista. Empresa franciscana en México”.
El Colegio de México, 1972; 2 vols.
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Los hijos de la minoria directora

La primera manifestacion de caracter oficial que conoce-
mos del propdsito educativo de los ‘misioneros en Nueva Es-
paiia es aquella en que, al entrevistarse a pocos dias de su
llegada a Tenochtitlan con los principales y sacerdotes mexi-
cas, los ““doce” franciscanos comunicaron a los primeros sus
deseos de que les entregasen sus hijos para instruirlos:

Para esto, hermanos muy amados, es necesario cuanto a lo
primero que vosotros nos deis y pongiis en nuestras manos a
vuestros hijos pequefios, que conviene sean primero ensefiados;
asi porque ellos estdn desembarazados y vosotros muy ocupados
en el gobierno de vuestros vasallos y en cumplir con nuestros
hermanos los espafioles, como también porque vuestros hijos,
como nifios y tiernos en la edad, comprenderin con mis facili-
dad la doctrina que les ensefiaremos. Y después ellos a veces nos
ayudardn ensefidndoos a vosotros y a los demids adultos lo que
hubieran aprendido.®

Sin embargo, en fechas anteriores a este acontecimiento la
obra educativa para los nifios indigenas se habia puesto ya
en marcha, si bien en forma muy modesta, en tierras de Tetz
coco. Ixtlix6chitl y su camarilla nobiliaria habian recibido
en Tetzcoco a los franciscanos con buena disposicién a escu-
char sus palabras de evangelizacién, pero el pueblo comun
del sefiorio estaba lejos de seguir el ejemplo de los nobles;
se mostraba receloso de los advenedizos extrafios. Es que to-
davia no estaba ‘““del todo la tierra asentada”; el propio Ixtli-
x06chitl habia tenido que pedir a los frailes huéspedes que no

6 GERONIMO DE MENDIETA, Historia eclesidstica indiana. México, Po-
rraa, 1971; pp. 214-15. En los Coloquios... compuestos por Sahagin
en 1564 no consta esta peticién de los “doce”. Pero el titulo del capitulo
veintinueve del primer libro de la obra dice: “en que se pone que los
doce mandaron a los sefiores y sitrapas que trajesen a su presencia los
idolos y todas sus mujeres e hijos”, mientras que en el prélogo de esa
obra, el autor hace mencién de “los muchachos que estaban recogidos
-en gran cantidad en nuestras casas y comfan y dormian en ellas”.
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saliesen de su recogimiento ni se mostrasen fuera “porque los
otros indios no se alborotasen”.” Segin Motolinia, durante
esos primeros afios de apostolado, el danimo de los indigenas
estaba tan deprimido que “a ellos les era gran fastidio ofr
palabra de Dios”.# Consecuentemente, “todo era poco lo que
hacian”.® La herida de las guerras pasadas estaba todavia de-
masiado fresca.

Son muy escasos los datos que nos informan de la labor
franciscana durante este periodo que podemos denominar
tetzcocano y que coincide con aquella temporada en la que
los indigenas macehualtin estaban, al decir de Gante, “como
animales sin razon, indomables, que no los podiamos traer al
gremio... ni a la doctrina, ni a sermén. . . sino que huian
como salvajes de los frailes”.1® Creemos no alejarnos mucho
de la verdad histérica al suponer que las actividades misio-
neras estuvieron virtualmente restringidas a adoctrinar al
circulo reducido de la nobleza de la regién, cuyo sefior, Ixtli-
x6chitl, “les dio algunos nifios hijos y parientes suyos” para
su instruccién.’! Sabemos que Juan de Tecto iba a la ciudad
de México para solicitar ““a algunos principales que le diesen
sus hijos para los ensefiar a leer y escribir” y que si “todo
era poco lo que hacian en Tetzcoco, en México hicieron me-
nos”’, debido a la séptima plaga que describe Motolinia.12

No obstante esta reaccién fria y hostil de la mayor parte
de la poblacién indigena, los frailes no cejaron en su entu-
siasmo. Cierto que la historia no registra otra cosa que la
conversién de la minoria nobiliaria de Tetzcoco como acon-
tecimiento notable del periodo, pero esto no era todo. Estaba

7 MENDIETA, op. cit., pp. 606, 215.

8 ToriBIO DE MOTOLINIA, Historia de los indios de la Nueva Espafia.
México, Porriia, 1969; p. 19.

9 MENDIETA, op. cit., p. 606.

10 JoAQUIN GARciA ICAZBALCETA, Nueva Coleccion de documentos para
la Historia de México. Cddice franciscano. Siglo XVI.. México, Salvador
Chavez Hayhoe, 1941; p. 206.

11 MENDIETA, op. cit., p. 215.

12 1bid.
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en marcha otro trabajo de no menor importancia para la his-
toria del pafs, a cargo de los mismos frailes: la alfabetizacion
de la lengua ndhuatl. Pero esto no nos incumbe por ahora.

Desde un punto de vista cronolégico, pues, la educacién
de los hijos de caciques y principales fue la primera que se
puso en practica en Nueva Espafia. A “algunos hijos de los
principales” de Tetzcoco fue a quienes Pedro de Gante y sus
compafieros recogieron para ensefiarles “a leer y escribir, can-
tar y tafier instrumentos musicales, y la doctrina cristiana”.13
Conviene observar aqui que tal educacién minoritarista ha-
cia la sociedad indigena, coincidia con la politica educativa
de la Corona que, en las Leyes de Burgos del 23 de enero
de 1513, disponia que se ensefiara a un muchacho, “el que -
mis hdbil les pareciere, a leer y escribir las cosas de nuestra
fe” y que “todos los hijos de los caciques... se den a los
frailes de la orden de San Francisco... para que los di-
chos frailes los amuestren leer y escribir y todas las otras cosas
de nuestra fe”.

Para la instruccién de los hijos de sefiores y principales,
los franciscanos tuvieron a bien servirse del modo y la disci-
plina que habian regido antafio la institucién mexica del
calmécac.'* En efecto, comparada con la ensefianza catequis-
tica de patio, a la que haremos pronto mencién, la educacién
franciscana en las escuelas-monasterio nos recuerda la tradi-
cién del calmécac. Asi, pues, los alumnos nifos fueron some-
tidos al régimen de vida monacal de sus maestros. Se les en-
sefié a levantarse a medianoche a rezar los maitines de Nues-
tra Sefiora y, al amanecer, sus Horas. Hasta se les enseiid a
disciplinarse con azotes por la noche y a orar mentalmente.!5
En el régimen de vida monistica nos inclinamos a vislum-
brar la ingenua esperanza y el deseo de los frailes de que sus
alumnos llegaron a mostrarse idéneos para la vida de religio-
sos, es decir, todo apuntaba a la formacién del clero indigena.

13 fbid., p. 608.

14 BERNARDINO DE SAHAGUN, Historia general de las cosas de la Nue-
va Espafia. México, Porrta, 1969, 4 vols.; vol. III, p. 161.

15 1bid.
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Junto con el régimen de vida monacal, se les impuso a los
nifios alumnos un programa de estudio que no los dejaba
ociosos un solo momento del dia. Segun la descripcién de
Mendieta, los nifios no volvian a acostarse después de rezar
los maitines, sino que eran conducidos al aula donde estu-
diaban hasta la hora de la misa. Después de esto, proseguian
sus estudios hasta la hora de comer. Al terminar la comida
descansaban un rato y luego volvian a estudiar a la escuela
de donde salian hasta la tarde.l® Intensa y hasta febril era,
pues, la instruccién a que estaban sometidos los alumnos; su
finalidad era desvincularlos y hacerles olvidar en lo posible
las costumbres de sus antepasados. La vigilancia por parte de
los misioneros para que los alumnos no tuviesen ningin con-
tacto con el mundo exterior, era constante: “en todo el dia
no se apartaban de ellos algunos de los religiosos, trocindose
a veces, o estaban alli todos juntos. Y esto era lo ordinario” .17
La ensefianza consistia en la lectura, escritura y canto de la
doctrina cristiana; los alumnos aprendian a signarse y santi-
guarse, a rezar el Paterndster, el Ave Maria, el Credo y la
Salve Regina y escuchaban las explicaciones de la existencia
de un solo Dios, creador de todo; les eran referidos los goces
del paraiso y los horrores del infierno, el misterio de la En-
carnacién y la figura de la Virgen Marfa, como madre de
Dios y abogada e intercesora del hombre ante Dios. Memo-
riosos “ddciles y claros” se mostraron los indigenas en gene-
ral en el aprendizaje de estas disciplinas.

Sin embargo, el éxito mds sorprendente que se obtuvo de
esta educacion intensiva de los hijos de sefiores y principales,
no fue ni la alfabetizacién del idioma ndhuatl ni la forma-
cién de buenos cantores y misicos provechosos para el culto
de la iglesia, sino la conversiéon de los educandos en un me-
dio eficacisimo para la promocién del apostolado y, al mismo
tiempo, en una terrible arma ofensiva contra la religién pre-
hispanica. De las escuelas-monasterio de los franciscanos em-
pezaron a salir, a los pocos afios de ser fundadas, cientos de

16 MENDIETA, op. cit., p. 218.
17 fbid.
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muchachos que militaron activamente en el desmantelamien-
to de la sociedad de sus mayores. Con la aparicién de tal ju-
ventud, la evangelizacién del pais entré en una nueva etapa:
dejé de ser solamente una accién ejercida desde afuera sobre
el mundo indigena. La evangelizacién conté desde entonces
con una especie de quinta columna, que arremetia desde
adentro contra ese mundo, en colaboracién con los religiosos.

Ademis de la elocuencia y la memoria, que de por si la
tradicién educativa prehispanica habia cultivado con esmero
en los calmécac, los nifios predicadores instruidos por los
franciscanos tenian varias ventajas sobre sus maestros. Una de
ellas era que disponian de mayor libertad de movimiento y
podian ir “a todos los fines de esta Nueva Espafia”, sin pre-
ocuparse de si habfa monasterios en todos los lugares. Seguian
para esto las rutas de los mercaderes que eran “los que calan
mucho la tierra adentro”.'® Cabe, pues, suponer, que gracias
a los nifios el radio de la evangelizacién se extendié mucho,
a la vez que alland el camino de la conversién en los habi-
tantes de lugares poco accesibles. Otra de sus ventajas sobre
los frailes fue que siendo hijos de sefiores y principales, eran
recibidos en sus pueblos de procedencia con respeto y, con-
tando con la autoridad de sus padres, podian dar “orden
cémo se juntasen (sus padres, parientes y vasallos) ciertos
dias para ser ensefiados”.1® Como es logico, sus palabras eran
escuchadas atentamente por el auditorio.

Un segundo aspecto de los nifios instruidos por los frailes
tenfa un cardcter mucho mds opresivo e implacable: eran ju-
bilosos destructores de templos e idolos y terribles delatores
de la gente adultera que practicaba clandestinamente la “ido-
latria”. Pedro de Gante decia: “nosotros con ellos vamos a la
redonda destruyendo idolos y templos por una parte, mien-
tras ellos hacen lo mismo en otra, y levantamos iglesias al
Dios verdadero”.20 Esta campaiia destructora de templos e

18 MOTOLINiA, op. cit., p. 19.

19 Ibid., p. 258.

20 JoAQUIN GARCIA ICAZBALCETA, Bibliografia mexicana del siglo XVI.
México, Fondo de Cultura Econémica, 1954; p. 104.
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idolos, iniciada como un acto de osadia por tres frailes el
1 de enero de 1525 en Tetzcoco,?! fue proseguida victoriosa-
mente por los muchachos que veian con “voces de alabanza
y alarido de alegria” la caida de “los muros de Jeric6”, mien-
tras quedaban “los que no lo eran espantados y abobados, y
quebradas las alas, como dicen, viendo sus templos y dioses
por el suelo”.22

Conviene imaginar el efecto psicoldgico que estas escenas
causaban en los indigenas mayores en cuyo pasado inmedia-
to la destruccién del templo determinaba la suerte de los
pueblos en las guerras: los que veian incendiado el suyo, la
perdian, y el cautiverio de sus dioses en el coacalco de Te-
nochtitlan significaba su obediencia a la capital lacustre.?
Los templos, que antafio habfan sido el centro de su vida
toda, ahora se convertian, a manos de sus propios hijos, en
escombros. Una ultima resistencia del mundo mexica en vias
de desmoronamiento se tradujo en la forma trigica de mar-
tirio que se aplicé a unos muchachos predicadores.

Pero el dnimo exaltado de los muchachos nedfitos no sa-
bia detenerse. No contentos con la destruccién material de
templos e idolos, se hacian cargo también de descubrir y de-
latar las préacticas y costumbres recénditas de la idolatria
que los mayores seguian practicando a espaldas de los frailes.
Durante el dia, iban de espionaje por donde habia sefiales de
ellas, y de noche, en plena celebracién de banquetes, fiestas
o areitos, cafan con uno o dos frailes sobre los participantes
y “prendianlos a todos y atibanlos y lleviabanlos al monasterio,
donde los castigaban y hacian penitencia y los ensefiaban la
doctrina cristiana”.?5 Estos cazadores de iddlatras se hicieron
temer tanto que poco después ya no necesitaban ir acompa-
fiados por frailes, ni en grupos numerosos. Bastaba con que
fuesen en cuadrillas de diez o veinte para traer presos a cien

21 MOTOLINIA, op. cit., p. 22.

22 MENDIETA, op. cit., p. 228.

23 SAHAGUN, Historia general..., t. 1. p. 234.

24 MoOTOLINIA, op. cit., pp. 176-181.

25 SAHAGUN, Historia general..., vol. III, p. 163.
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o doscientos culpables que entregaban a los frailes en los mo-
nasterios. Gracias a sus actividades policiacas, “nadie en pu-
blico ni de manera que se pudiese saber osaba hacer nada que
fuese de cosas de idolatria o de borrachera o fiesta”.26

Junto con la destruccion de templos e idolos y la delacién
de practicas idoldtricas, los muchachos predicadores lanzaron
una tercera ofensiva contra el mundo religioso prehispdnico.
Nos referimos a la muerte violenta que infligieron a un sa-
cerdote del dios Ometochtli, unos jovenes de Tlaxcala recién
instruidos por los primeros franciscanos que llegaron a esa
regién. Dice Motolinfa que al ver caer muerto a pedradas al
sacerdote pagano,

todos los que crefan y servian a los idolos y la gente del mer-
cado quedaron espantados, y los nifios muy ufanos... En esto
ya habian venido muchos de aquellos ministros muy bravos y
querian poner las manos en los muchachos, sino que no se atre-
vieron. .. antes estaban como espantados en ver tan grande atre-
vimiento de muchachos.2?

Se suele hablar del trauma de la derrota militar sufrida
por el pueblo mexica. No vamos a la zaga en reconocerlo y
compartimos plenamente esa opinién. Pero creemos que in-
cidentes como el de Tlaxcala fueron tanto o mds traumdticos
que la derrota militar, habida cuenta de la inigualable im-
portancia que tenia la religién en el mundo mexica. Sélo
una religién pudo dar a otra un golpe decisivo y en forma
impresionante e implacable.

La ensefianza catequistica de patio

El numero creciente de indigenas conversos obligé a los
misioneros a imaginar diversas férmulas litirgicas sencillas
para atender grandes concentraciones de fieles. Una de ellas

26 [bid., p. 164.
27 MOTOLINIA, op. cit., pp. 174-76.
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fue la simplificacién del bautismo que dio lugar a una polé-
mica entre los franciscanos y los dominicos. El desafio de los
muchos fieles planteé a los misioneros el problema de c6mo
ir afianzando el cultivo de la nueva fe, una vez lograda la
conversién mediante el bautismo. El unico recurso que podia
asegurar el cultivo era, en opinién de todos, las continuas
clases de catecismo, dirigidas particularmente a los nifios. Asi
pues se ide6 y organizé un sistema de instruccién en masa
que se practicaba en las explanadas de las iglesias, llamadas
por lo general atrio o patio. Mendieta los describe de esta
forma:

Todos los monasterios de esta Nueva Espafia tienen delante
de la iglesia un patio grande, cercado, que se hizo principal-
mente y sirve para que en las fiestas de guardar, cuando todo
el pueblo se junta, oigan misa y se les predique en el mismo
patio. .. los patios (estin) muy barridos y limpios... general-
mente adornados con drboles puestos por orden y en ringlera.28

El patio, que constituye la novedad mds asombrosa en el
conjunto arquitecténico religioso de Nueva Espaifia, sin para-
lelismo en Espaiia ni en el resto de Europa, fue fruto de una
sintesis de modelos antiguos para dar satisfaccién a las de-
mandas nuevas, peculiares del pais.2® Fue un intento de so-
lucién al problema de la enorme desproporcién numérica en-
tre ministros de la Iglesia y fieles, que jamds se ha solucio-
nado en forma debida en Hispanoamérica. Ya bien entrada
la segunda mitad del siglo xvi, la mayoria de los monasterios
era habitada todavia por tres o cuatro frailes en cada uno.3?

28 MENDIETA, op. cit., pp. 418-19.

29 JouN MCcANDREW, The Open-Air Churches of Sixteenth Century
Mexico. Cambridge, Massachusetts, Harvard University Press, 1965; p. 202.

30 De acuerdo con la relacién franciscana compuesta en 1585, de
los 67 monasterios pertenecientes a la provincia del Santo Evangelio,
s6lo los siguientes contaban con un personal superior a cuatro: Méxi-
co (70), Puebla (40), Cholula (22), Toluca (20), Xochimilco (20),
Cuamantla (10), Tlaxcala (8), Cuauhnahuac (6), Huexotzingo (6),
Tetzcoco (6), Tlatelolco (6), Tacuba (5), Tulancingo (5).
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Otro tanto podria afirmarse de las otras dérdenes. Sélo una
obra de adaptacién a la realidad como el patio, provisto de
una capilla abierta dispuesta de tal modo que “mientras el
sacerdote celebra el divino sacrificio, puedan oirle y verle sin
estorbo los innumerables indios que se juntan aqui los dias
festivos”, podia aliviar un poco esa desproporcién.3!

Segtin la tradicién cristiana, el celebrar la misa al aire
libre constituye un caso excepcional, pero en la realidad
novohispana se exigia que este modo excepcional se hiciera
normal.

En el patio tenia lugar también la ensefianza de los rudi-
mentos de la doctrina cristiana para los hijos de la gente
comun.

Disponemos de una buena descripcién de la época so-
bre cémo se llevaba a cabo dicha ensefianza catequistica en
el patio:

...cada dia en amaneciendo se juntan en los patios de las igle-
sias los' nifios hijos de la gente plebeya, que ellos llaman ma-
cehuales, y las nifias hijas de macehuales y principales y luego
de mafiana antes que se diga la misa, los cuentan y buscan por
sus barrios y tribus, segun estdn repartidos; y después de misa
(la cual entre semana siempre se dice de mafiana por las muchas
ocupaciones que tienen los religiosos), luego se reparten por el
patio asentados en diversas turmas, conforme a lo que cada
uno ha de aprender, porque a unos, que son los principiantes
se les ensefia al Persignum y a otros el Paterndster y a otros
los mandamientos, segin que van aprovechando; y vanles exa-
minando y requiriendo para subir de grado y cuando ya saben
toda la doctrina y dan buena cuenta de ella, tiénese cuidado
de despedirlos y enviarlos a sus casas para que los varones ayu-
den a sus padres en la agricultura o en los oficios que tuvieron,
y las muchachas tengan compafiia a sus madres y aprendan los
oficios mujeriles que han de servir a sus maridos.32

31 FrANCISCO CERVANTES DE SALAZAR, México en 1554 y tumulo im-
perial. México, Porria, 1968; p. 51.

32 GarciA IcazBaLcetA, Nueva coleccion... Cddice franciscano...;
p- 56.



LOS HIJOS DE ASis 449

Ensefianza prdctica con miras a la capacitacion profesional

Arriba se vio la concisién conque Acosta sefialé que antes
de cristianizar a los indigenas habia que humanizarlos, esto
es, ensefiarlos a vivir con “policla y buenas costumbres”.
Parte importante de esta “humanizacién” era que los natura-
les, una vez sometidos al sistema politico, econémico y social
de los europeos, aprendieran, con gusto o sin €él, a vivir con
arreglo a los cdnones de vida de ese sistema. De lo contrario,
comprometerian su porvenir y serfan condenados inexorable-
mente a tener una existencia marginal dentro del aparato co-
munitario de nuevo cufio. Uno de los cdnones del sistema era
que cada quien supiera ganarse la vida ejerciendo algtn ofi-
cio, cobrando por la prestacién de algunos servicios y pagan-
do la satisfaccién de sus necesidades con el dinero antes de-
vengado. Se trataba, en una palabra, de incorporar a los na-
turales al sistema econémico monetario de tipo europeo. Esto
suponia, claro estd, un adiestramiento que preparase al indi-
gena para la vida del ciudadano, sin lo cual, la integracién
de aquél a la vida novohispana, careceria de fundamento.

Asi, hacia 1530, comenzé la enseflanza de oficios mecani-
cos y artes para los “mozos grandecillos” que antes hubieran
aprendido bien la doctrina. Es francamente impresionante la
variedad de los oficios que se ensefiaban en establecimientos
como el fundado por Pedro de Gante en el recinto de la ca-
pilla de San José. Segin Mendieta, al poco tiempo empezaron
a salir de ese plantel mecdnico aprovechados sastres, zapate-
ros, carpinteros, lapidarios, orfebres, canteros, alfareros, teiii-
dores, curtidores, fundidores de campana, herreros, bordado-
res, pintores y escultores, y otros oficiales y artistas, unos per-
feccionados en los oficios tradicionales del pais, otros adies-
trados en los introducidos recientemente desde Europa. Fuera
de la escuela esperaba a los egresados una gran demanda, ya
que los articulos trafidos de Europa eran escasos y caros. Tan-
to los civiles como los eclesidsticos acudian a sus técnicas y
obras. Del alto nivel técnico alcanzado por estos indigenas
escribié Zumarraga al Emperador el 25 de noviembre de 1536:
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“tengo trece oficiales indios que es maravilla de ver lo que ha-
cen de sus manos y cémo lo toman y saben en dos afios la-
brar imdgenes” .33

Los franciscanos no fueron los inicos impulsores de la ca-
pacitacién profesional entre los indigenas. Sabemos que la
introducciéon de la técnica de cerdmica de Talavera de la
Reina en Puebla de los Angeles, se debié a los dominicos.34
También los agustinos se esforzaron en el adiestramiento de
los michoacanos y enviaron algunos a México para que se
instruyeran en oficios, o invitaron maestros de otras partes
para que ensefiaran sus técnicas a los naturales. En Tiripitio,
sobre todo, se fomentaron diversos oficios tales como la sas-
trerfa, la carpinteria, la herreria, la pintura y la canterfa. Ti-
ripitio se convirtié en un pueblo-escuela de muchos oficios
para los habitantes de otros pueblos de Michoacdn. Sus ofi-
ciales eran tan solicitados por todas partes que, una vez mar-
chados, ya no volvian a su pueblo de origen.35

La capacitacién profesional de los indigenas, no fue obra
exclusiva de los frailes tampoco. Fue un tema de interés y
de preocupacién incluso para las autoridades seglares. Sabe-
mos, por un lado, que Zumdrraga volvié a Nueva Espafia tra-
yendo consigo a “treinta hombres oficiales, los mas de ellos
casados con sus mujeres y casas e hijos para vivir y perma-
necer en ella”.3¢ Por otro lado, el virrey Mendoza pudo escri-
bir a su sucesor Velasco:

Yo he procurado que haya oficiales indios en todos los ofi-
cios de esta reptiblica, y asi viene a haber gran cantidad de
ellos... he proveido que particularmente examinen los indios

33 MAriaNO CuUEvVAs, Documentos inéditos del siglo XVI para la his-
toria de México. México, Museo Nacional de Arqueologia, Historia y
Etnologia, 1914; p. 60.

34 ROBERT RIcARD, La conquista espiritual de México. México, Jus,
1947; p. 385.

385 Crdnicas de Michoacin, F. Gémez Orozco, ed. México, Universi-
dad Nacional Auténoma de México, 1940; p. 65.

36 ALBERTO MARIA CARRENO, Un desconocido cedulario del siglo XVI.
México, 1944; pp. 95-6.
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y espafioles en aquellas cosas que saben bien y de aquello les
den titulo y permitan que tengan tiendas, porque haya m4s
oficiales y no haya tanta carestia.37

Se ve que el Virrey no sélo tuvo cuidado en el fomento
de los oficiales indigenas, sino que les dio orden de buen
ejercicio, al establecer un sistema de inspeccién oficial, con-
cediéndoles titulo, para honrarlos. A tal buena diligencia del
Virrey siguieron también los oidores que el 30 de marzo de
1531 escribieron a la Emperatriz: “Y uno de los principales
intentos que tenemos para la perpetuidad de todo es ense-
fiarlos (a los naturales) a vivir politicamente. Y aun nos he-
mos puesto en pedir a los sefiores indios de esta ciudad que
nos den mancebos hdbiles para los poner con oficiales caste-
llanos en todos oficios para aprendices, como se hace en esos
reinos, dindoles a entender cémo después que sean maestros
ganardn como cristianos y seran honrados.” 38

Educacion de las nifias indias

Para consolidar y perpetuar el fruto inicial de la conver-
sion de los indigenas y hacer arraigar de verdad el cristia-
nismo en el pafs, imprescindible era cristianizar a la familia,
ultima célula de la sociedad humana. Desde luego, el pro-
podsito tenia que contar mucho con la colaboracién de la mu-
jer, sin cuya formacién todo esfuerzo a tal efecto quedaria
muy inseguro de fruto. De aqui la importancia indiscutible
de la educacién de las mujeres indias, en particular, de las
nifias, madres de futuras generaciones.3® De esto fueron, des-

37 Coleccion de documentos inéditos relativos al descubrimiento,
conquista y colonizacién de las antiguas posesiones espafiolas de Amé-
rica y Oceania; vol. VI, p. 504.

38 JOAQUIN GARCiA IcAzBALCETA, Don fray Juan de Zumarraga Méxi-
co, Porria, 1947; 4 vols.; vol. II, p. 288.

39 La descripcion atiende unicamente a la educacién de nifias in-
digenas; no incluye la de mestizas y criollas.
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de un principio, muy conscientes los religiosos e intentaron
hacer cuanto les fue posible para atenderla.

Lo que se hizo con tal propésito en los primeros afios de
la evangelizacién fue la ensefianza de la doctrina en los patios
de las iglesias: “cada dia en amaneciendo se juntan en los
patios de las iglesias. .. las nifias hijas de macehuales y prin-
cipales”. A diferencia de los nifios, “las nifias todas, asi hijas
de mayores como de menores, indiferentemente se ensefian
en la doctrina cristiana por sus corrillos, repartidas por su
orden”.#® El mismo cronista prosigue su descripcién, dicien-
do que las nifias tenian por maestras ayudantes a unas viejas
que sabian “otras oraciones de coro y maneras de rezar en
sus cuentas”’. También las muchachas mayores se hacian car-
go de ensefiar a sus compaifieras menores. Las educandas se-
guian esta instruccién de la doctrina en los patios hasta que
se casaban. Todo esto recuerda la educacién femenina pre-
hispanica atendida por las cuacuacuiltin o ichpochtiach-
cauhtin.

Durante los primeros afios, los religiosos tuvieron que
conformarse con este tipo de educacién femenina, ciertamen-
te muy deficiente para lograr su objetivo final, dejando el
resto al cuidado de las madres en el hogar para que “las mu-
chachas tengan compaiifa a sus madres y aprendan los oficios
mujeriles con que han de servir a sus maridos”.4! Mayor inter-
vencién de los religiosos era por de pronto imposible tanto
por falta de religiosas cuanto por la costumbre indigena de
que las nifias de macehualtin se ocupaban desde muy peque-
fias en ayudar a sus madres en faenas domésticas y que las
de principales se educaban encerradas en casa bajo una es-
tricta vigilancia de sus padres. Ni el dominio politico espa-
fiol era atn lo suficientemente fuerte para facilitar mayor pe-
netracién del cristianismo en el seno de la familia indigena.
Sin embargo, ya en 1529 la educacién femenina entraba en
una fase mds avanzada, contando con una casa de recogi-

40 MENDIETA, op. cit., p. 419.
41 GARCIA ICAZBALCETA, Nueva coleccion... Cddice franciscano...,
p- 56.
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miento y doctrina para nifias y mujeres mayores, descrita por
Zumirraga el 27 de agosto de dicho afio en la siguiente for-
ma: “En la ciudad de Tetzcoco... estid una casa muy princi-
pal con gran cerca, que los padres custodio y guardianes de
San Francisco muchos dias ha que dedicaron para encerra-
miento a manera de monasterio de monjas, y en éste hay mu-
cha cantidad de mujeres doncellas y viudas, hijas de sefiores
y personas principales, y de otras que de su voluntad quieren
entrar en aquel encerramiento y mejor se inclinan a querer
deprender la doctrina cristiana; que aunque no son monjas
profesas... hay clausura... y aquel monasterio y mujeres
tiene a cargo una matrona, mujer honrada, de nuestra nacién
y de buen ejemplo.” 42

Zumdrraga se presenta también como gran propulsor de
la educacién femenina. Su venida a México (1528) significé
un paso adelante digno de mencién en la materia. Como ca-
beza de la nueva iglesia fue un observador mis penetrante
que los religiosos del valor que pudiera tener el papel de la
mujer en la formacién de la nueva cristiandad novohispana.
No pudo contentarse con la simple ensefianza de la doctrina
en los patios, sino que, aprovechando la tradicién mexiea
conservada en la mencionada casa de Tetzcoco, se propuso
hacer cabal y completa la educacién femenina con miras a
formar muchachas verdaderamente cristianas, apartdndolas
de la indeseable influencia de sus madres en el dmbito fami-
liar. La realizacion de tal propésito requeria colaboracién
de mujeres competentes y de buena disposicién. Zumdrraga
informé de esta necesidad a la Emperatriz, quien tomé muy
a pecho la propuesta del obispo.

42 GARCIA ICAZBALCETA, Don fray Juan de Zumdrraga, II, p. 199.

43 Mds tarde la carta colectiva de los obispos de Nueva Espafia de
fecha 30 de noviembre de 1537 dice: “y pues de las nifias tengan tam-
bién cuidado sus padres espirituales que somos los obispos”. fbid., III,
p- 114. Para los frailes de estricta observancia del siglo xvi, la instruc-
cién de la doctrina en los patios era lo miximo que podian hacer en
la educacién de nifas.

44 El primero que hizo tal propuesta no fue Zumdrraga, sino Ro-
drigo de Albornoz, que escribié el 15 de diciembre de 1525 lo siguiente:
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La Emperatriz, diligente, recluté seis mujeres que le pa-
recieron idéneas para la misién y a fin de favorecerlas des-
paché el 12 de julio de 1530 una real cédula en la que ex-
presé: “deseando que los naturales de la dicha tierra, asi
hombres como mujeres, sean instruidos en las cosas de nues-
tra santa fe catdlica, por todas las formas que para ello se
pudieren hallar, y ha parecido que serd cosa conveniente
que haya casa de mujeres beatas para que con ellas se rijan
las nifias y doncellas que tuvieren voluntad para ello, y como
veréis van al presente seis beatas, [a] las cuales habemos he-
cho algunas limosnas, asi para sustentamiento como para las
casas en que han de morar. Por ende yo vos mando que ten-
gdis cuidado cémo sean bien tratadas y favorecidas y que
vedis cémo la casa en que hubieren de estar sea lo mds cerca
que se pueda de la iglesia mayor de México”.45 Los documen-
tos las llaman “beatas” o “‘emparedadas”.*¢ Eran mujeres de
la tercera orden de San Francisco.

Al parecer, eran unas mujeres muy animosas y empren-
dedoras. Llegadas a Nueva Espafia a principios de 1531, ya
para 1534 habian desarrollado sus actividades fundando co-
legios o casas de doctrina para nifias en México, Tetzcoco,
Otumba, Tepepulco, Huexotzingo, Tlaxcala, Cholula y Co-
yoacdn,*” y esto sin desanimarse por el mal cumplimiento de
la provisién real a su favor.4® Una de ellas, Catalina de Bus-

“y otro tanto podrfa V.M. mandar para un monasterio de mujeres en
que se instruyan las hijas de los sefiores principales y sepan la fe y
aprendan hacer cosas de sus manos. GARCiA ICAZBALCETA, Coleccion de
documentos. .. México, Porrda, 1971; 2 vols. I, p. 501.

45 Vasco pE PUGA, Provisiones, cédulas, instrucciones para el go-
bierno de la Nueva Espafia. Madrid, Cultura Hispanica, 1945; fol. 42.

46 “Beatas” se llamaban aquellas que vivian en sus casas particulares
y “emparedadas” eran las que llevaban vida comunitaria. (Comunica-
cién personal de Lino Gémez Canedo.)

47 ROBERT RICARD, op. cit., p. 380.

48 JoAQUIN GARCIA ICAZBALCETA, Obras de... México, Imprenta de
Victoriano Agueros, 1896-1899; 10 vols. II, p. 429. La real cédula de
fecha 27 de noviembre de 1532 se dirige a la Audiencia de Nueva Es-
pafia diciendo: “Juana Veldzquez, beata, por si y en nombre de las
otras beatas sus compafieras... que por nuestro mandado fueron a esa
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tamante, se empleé en la empresa con un entusiasmo poco
frecuente, puesto que por su propia iniciativa se marché6 a
Espafia en 1535 con el propésito de reclutar nuevas compafie-
ras y volvié a fines del mismo afio a México con tres muje-
res de la misma condicién y voluntad. En Sevilla habia en-
tonces muchas casas de “emparedamiento” y de “beaterios”.

Por otra parte, Zumdirraga, a quien no agradaba la acti-
tud poco obediente de estas beatas, aprovechd su estancia en
Espaiia para conseguir maestras de otro tipo: seglares. Ayu-
dado por la Marquesa del Valle logré reclutar ocho mujeres
dispuestas a marcharse a Nueva Espafia a trabajar en la edu-
cacién de nifias indias. Entre ellas habia algunas casadas cu-
yos maridos se pasaron también al campo de trabajo de sus
esposas. Desde luego, la Corona no olvidaba favorecerlas, des-
pachando una real cédula a tal propdsito.*?

tierra a administrar y ensefiar nuestra santa fe a las nifias hijas de los
caciques y personas principales de esa tierra... me suplicé6 y pidié por
merced fuese servida de mandar que con toda brevedad se hiciese y edi-
ficase dicha casa, y, porque asf se hiciese, les diese licencia para que
pudiesen demandar limosna en la dicha ciudad y provincias, porque
muchas personas tienen voluntad de las ayudar para que se haga la
dicha casa, y como no tienen licencia para la pedir, se deja de hacer a
cuya causa la dicha casa estd por hacer... Por ende yo os mando que
luego vedis lo susodicho y lo provedis como os pareciese y viéredes
que mds convenga al servicio de Nuestro Sefior y nuestro y buen aco-
gimiento de las dichas beatas, de manera que la dicha casa se haga y
acabe con brevedad...” GENARO GARCiA, El clero de México durante la
dominacion espafiola. México, Libreria de la viuda de Ch. Bouret, 1907;
pp- 189.

49 “Rey. Nuestros oficiales de la Nueva Espafia. El reverendo in
Christo. .. Zumdrraga, obispo de México, se ha encargado de llevar a
esa tierra ocho mujeres para que entiendan en la instruccién y ense-
fianza de las nifias indias, a las cuales hemos mandado proveer de cier-
tas cosas. Por ende yo vos mando que de cualesquier maravedis y oro
del cargo de vos, el nuestro tesorero, déis y paguéis a cada una de las
seis (sic) mujeres que el dicho obispo de México llevare a esa Nueva
Espafia cuatro pesos de oro que les mandamos dar para con que mejor
se puedan de presente proveer de lo necesario... Fecha en Toledo a
21 dias del mes de mayo de 1534.” ALBERTO MARiA CARRENO, Un desco-
nocido cedulario. .., p. 95.
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Hay testimonio de que parte de estas maestras seglares
también se mostraron competentes en cumplir con su misién
docente. La Emperatriz escribié a Zumarraga el 3 de sep-
tiembre de 1536, diciendo: “Holgado he de lo que decis que
Diego Ramirez y su mujer, uno de los casados que llevasteis
con vos, haya aprobado mejor que ninguno de los otros, pues
decis que ¢él tiene escuela de indios, y ella con sus hijos han
aprendido la lengua y leen bien y ensefian [a] las mujeres
indias que se andan en pos de ella y aprovecha (sic) mucho.
Vos gelo agradeced de mi parte y les encargad que lo conti-
nien, que en ello me servirin.” % Es interesante observar
que incluso el marido de la maestra se convirtié en maestro
ensefiando a su vez a indios. Lo transcrito nos induce a su-
poner que Diego Ramirez tenia escuela independiente de las
de los religiosos. Aqui tenemos, pues, testimonio de la exis-
tencia de un maestro civil instruyendo a los indios.

La educacién femenina, “otro cuidado que le atravesaba
(a Zumdrraga) el corazén de ldstima”,5! perseguia dos fina-
lidades. La una era formar buenas cristianas que, después de
casadas, “enseflasen a sus maridos y casas las cosas de nues-
tra santa fe y alguna policia honesta y buen modo de vivir”,52
o también preparar consortes dignas para ‘“los muchachos
que se crian en los monasterios”.53 La otra consistia en pro-
teger la honra de nifias de una persistente costumbre prehis-
panica —un “nefando crimen”, segun tachan los obispos—
conforme a la cual “a los principales holgazanes. .. les hacen
presentes de las hijas los mismos padres, y las madres mismas
se las llevan como frutas ordinariamente, y ellos las tienen
encerradas en lugares subterraneos y escondrijos donde nadie
las puede ver, ni las dejan salir a oir doctrina ni recibir bau-
tismo”.5¢ En resumen, el poner a salvo la honra de niiias, ins-
truirlas en la fe cristiana, educarlas en la forma de vida fa-

50 1bid., p. 106.

51 GARCiA ICAZBALCETA, Don fray Juan de Zumdrraga, IV, p. 127.
52 Ibid., 111, p. 107.

53 Ibid., p. 130. '

54 fbid., p. 181 y IV, p. 127.
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miliar europea y casarlas, “con las bendiciones de la Iglesia”,
con los muchachos educados por los religiosos, era lo que se
proponia conseguir, creyéndose que “de esta manera... se
plantaria la cristiandad”.5® Cierto que sélo hecho esto se
completaba la obra educativa de los misioneros.

Para hacer realidad este pensamiento educativo, Zumadrra-
ga trabajé con todo empeiio. Ya para la segunda mitad de
1536, se habian fundado varias casas a tal efecto. Lo verifica
la antes citada real cédula del 3 de septiembre del mencio-
nado afio: “he holgado de lo que decis que hay grandes con-
gregaciones de nifias y muchachas hijas de caciques y prin-
cipales en ocho o diez casas de trescientas y cuatrocientas en
cada una, que aprenden y dicen muy bien la doctrina cris-
tiana y horas de Nuestra Sefiora como monjas a sus tiempos
en tono... y que doctrinadas y ensefiadas las que tienen
edad las casdis con los muchachos que asi criais”.?¢ Lo mis-
mo reiteran la carta colectiva de los obispos del 30 de no-
viembre de 1537, y otra del propio Zumairraga del afio si-
guiente,5” La colectiva se propone que la obra se extienda,
ayudada “de la mano poderosa de V.M.”, a los otros obispa-
dos. Lo ideal seria, segin los obispos informantes, “que en
cada dio6cesis hubiese a lo menos una casa principal como
monasterio encerrado, de donde saliesen maestras para las
otras casas’.3® En una palabra, la educacién femenina debe-
ria tener la misma organizacién y la misma escala nacional
que la masculina provista del Colegio de Tlatelolco y sus
afines propuestos.??

Una nota desconcertante frente a un ideal tan ambicioso
de la educacién de nifias indias fue su materia de ensefianza.
Segun se desprende de las fuentes, se limitaba précticamente
a la instruccién religiosa y ensefiar a guardar la honestidad

55 Ibid., 111, p. 131.

56 CArreNO, op. cit., p. 106.

57 GARciA ICAZBALCETA, Don fray Juan de Zumdrraga, 111, p. 114 y
1v, p. 167.

58 Ibid., 111, p. 114.

59 Ibid., p. 106.
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y algunos trabajos manuales propios de la mujer. Se les en-
sefiaban, dice un cronista, “con la doctrina cristiana, los ofi-
cios mujeriles de las espafiolas y manera de vivir honesta y
virtuosamente”.%® Otro cronista reconoce que “estas nifias no
se ensefiaban mds de para ser casadas, y que supiesen coser y
labrar, que tejer todas lo saben, y hacer telas de mil labo-
res”.%1 Aunque Garcia Icazbalceta supone que ‘“‘algunas sa-
bian leer”.6? Asi que con Ricard podriamos decir que “no se
trataba de formar mujeres instruidas, por rudimentaria que
fuera la instruccidn, sino de proteger a las jovenes indias del
comercio que sus padres eran los primeros en hacer, y pre-
pararlas para los deberes del matrimonio, haciendo de ellas
buenas esposas y buenas madres”.% Advertimos que no sera
justo criticar a los obispos y a las maestras por esto, ya que
ésta era la educacién de mujeres generalmente dada en la
época y aun mucho después.

La educacién de nifias indias tampoco pudo llevarse ade-
lante libre de dificultades. La primera era cémo obtener
maestras adecuadas. Arriba hemos visto que tanto entre las
beatas enviadas por la Emperatriz como entre las seglares trai-
das por Zumdrraga no dejaba de haber maestras competen-
tes. Pero su estado de no profesas daba motivo a que las mids
de ellas obrasen con libertad, rechazando la intervencién de
los religiosos ¢ o desconociendo advertencias de Zumadirraga

60 MENDIETA, op. cit., pp. 482-83.

61 MOTOLINIiA, Historia..., p. 182.

62 GARCiIA ICAZBALCETA, Obras..., I, p. 184.

63 ROBERT RICARD, o0p. cit., p. 38l.

64 La real cédula del 27 de noviembre disponia: “Juana Veldzquez,
beata, por si y en nombre de las otras beatas, sus compafieras... me
hizo relacién... que, pues ellas no son religiosas ni estin sujetas a
visitacién, siendo mujeres honestas, me suplic6 y pidi6 por merced man-
dase que no fuesen visitadas por los frailes de la Orden de San Fran-
cisco ni las pusiese en estricta regla, proveyendo que fuesen visitadas por
vosotros (presidente y oidores de la Audiencia) y que los dichos frailes
no tuviesen qué hacer en la visitacién de la dicha su casa... Por ende
yo vos mando que si las dichas beatas no tienen dada obediencia a nin-
guna orden o religién, provedis que de aqui en adelante no sean mais

’
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y la tradicién mexica de educar niiias. Esto ultimo daba lu-
gar a un efecto muy inconveniente para la obra en el danimo
de los padres de sus alumnas. Algunas de las maestras se pre-
ocupaban mds que nada por “sus hijos que trajeron y que
se les han venido” y “enfardelan para se volver en Casti-
lla”; 5 otras no guardaban vida recogida, por mucho que se
la mandaba Zumadrraga so pena de excomunidn, y salian a
fuera, “diciendo que ellas no son esclavas que han de traba-
jar en balde... y quejdndose andando de casa en casa que
las matan de hambre, proveyéndolas yo (Zumdrraga) de todo
lo que puedo y [es] necesario”; %6 otras abandonaban las es-
cuelas, “porque las aventajan partidos en casas de seglares’.67
En fin, Zumairraga tuvo que presentar al Emperador una
queja acerca de estas maestras, diciendo: “las que hasta aho-
ra han venido por la mayor parte no se aplican ni se hu-
millan a las ensefiar y tratar como ellas lo han menester se-
gin su condicién y manera, midiéndoles el seso y capacidad,
ni tiegen el recogimiento y honestidad que tendrian Ilas
religiosas, que aca es mds necesaria a los ojos de los padres”.58
La segunda dificultad era la mala disposicién que, en re-
lacién con lo que queda arriba expuesto, mostraban los se-
flores y principales en entregar sus hijas a las casas de doc-
trina: “los naturales huyen y excusan, cuando pueden, de
traer ahi a sus hijas”.%° Las fuentes la atribuyen a la falta
de recogimiento de las propias maestras y a la indisposicién
de las casas “donde no hay guarda ni encerramiento ni pa-
redes altas”."® Recordemos el acto desaforado del oidor Del-
gadillo, quien mandé sacar a la fuerza “dos indias hermosas”

visitadas por los dichos frailes franciscanos, no embargante cualquier
carta y provisibn que en contrario haya, y vosotros proveeréis lo que
0s pareciere que conviene para que no sean visitadas y miradas.” GENARO
GARcia, op. cit., pp. 33-4.

65 GARcIA ICAZBALCETA, Don fray Juan de Zumdrraga, IV, pp. 128, 122.

66 fbid., p. 128.

67 1bid., 111, p. 107.

68 Ibid., IV, p. 128.

69 fbid., III, p. 118.

70 fbid., p. 107.
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de la casa de Tetzcoco.”™ En el caso concreto de la ciudad de
M¢éxico, la disposicién real de que la casa de doctrina para
nifias se construyese ‘“lo mds cerca que ser pueda de la igle-
sia mayor” resulté totalmente contraproducente, ya que a
los sefiores y principales, “mas sospechosos que espafioles”,
no les gustaba que la casa de recogimiento para sus hijas es-
tuviese “en lugar y parte tan publica”, pues “en su gentili-
dad las solfan tener encerradas y como nadie las viese”.”? De
aqui una resistencia tan fuerte y tan pertinaz de los mismos
a encomendar sus hijas a la escuela, que Zumdrraga, perdida
la paciencia, hasta decia que habria que “ahorcar [a] los mais
de los caciques” a menos que se confiriese a alguien poder
especial con el que quitarles a la fuerza las hijas.”8 A lo cual,
sin embargo, respondian los caciques rehusindose a ofrecer
provisiones a la escuela: “somos certificados —informaban
al Emperador los obispos—, que aun vuestro visorrey con la
Audiencia no basta para acabar con los padres de las nifias
que estin en las casas a la doctrina, que las provean de lo
necesario ni de un poco de maiz, como las dan de mala gana,
porque no se las pidan y se las vuelvan”.’* Tal vez quepa
pensar en otro motivo mds profundo para explicar tal resis-
tencia de los padres indigenas. Haremos alusién a esto mis
tarde.

El remedio, pues, con que los obispos pensaron poder com-
batir toda esta oposicién de los sefiores y principales a la
educacién de sus hijas en las casas de doctrina, fue “construir
casas encerradas con buenas paredes y guarda. .. en sitio que
esté entre los mismos indios, no entre los espafioles”, habita-
das por ‘“‘algunas monjas profesas que guarden clausura y no
salgan”, y asegurar su subsistencia con la concesién real de
algtn pueblo.” La Corona solucioné el problema de susten-
to, concediendo a tal efecto el pueblo de Ocuituco propues-

71 fbid., 11, p. 199.

12 Ibid., 111, pp. 107-8.
3 Ibid., 1V, p. 122.

74 fbid., 11, p. 117.

75 fbid., pp. 108, 131.
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to por Zumarraga: “lo mismo os parece —decia la real cé-
dula del 23 de agosto de 1538 a los obispos de Nueva Espa-
fia—, que se debe hacer para las nifias que estin en las casas
donde las doctrinan, que también hay otra persona que de-
jard otro pueblo que tiene encomendado para que se les dé
de €l maiz y sendas mantas cada afio, y que al tiempo de su
desposorio les dard en ajuar una carga que son veinte man-
tas. Ya escribo al virrey que aplique estos dos pueblos al
dicho Colegio (de Tlatelolco) y para las dichas nifias por
el tiempo que fuere nuestra voluntad”.”® En cambio, el en-
vio de monjas profesas fue negado por la Corona, que con-
testa en la misma cédula en el siguiente tenor: “Decis que os
parece cosa provechosa y muy necesaria para la instruccién
de los hijos de los naturales que haya en esa ciudad de Mé-
xico un monasterio de monjas profesas de la manera que es-
tin en estos Reinos. Me ha parecido que por ahora no debe
haber en las Indias monasterios de monjas, y aun hoy he
mandado que no se haga ninguno.” " La decisién fue con-
secuencia de un consejo que habia dado sobre el particular
el ex presidente de la Audiencia, Ramirez de Fuenleal.’8
Tuvo que ser un golpe decisivo al plan que ideaba Zums-
rraga y al dnimo con el que hasta entonces lo habia promo-
vido. En vista de tal actitud de la Corona, el obispo vio im-
posible llevar adelante la educacién de nifias indias. No vol-
vi6 a hablar de ello, sino afios después para informar al prin-
cipe Felipe del cierre de las casas de doctrina para nifias.
Cabe sefialar varias causas por las que la educacién fe-
menina se vino abajo al cabo de unos diez afios de esfuerzos
de sus propulsores.™ Entre las mds graves figura, por su-
puesto, la mencionada decisién negativa que la Corona ha-
bia tomado en el envio de monjas profesas como maestras.
A buen seguro que tal envio, de efectuarse, hubiera alentado

76 GENARO GARCciA, op. cit., p. 53.

77 Ibid., pp. 49-50.

78 “Religiosas de voto no conviene que las haya al presente, a mi
parecer”, contesté Ramirez de Fuenleal.

79 MortoLINiA, Historia..., p. 182.
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a su protector principal, Zumirraga, a esforzarse por prose-
guir, desafiando otros estorbos, la obra, que ya hasta entonces
se habia mantenido a duras penas gracias a su diligencia.8®
La negativa de la Corona le decidi6 a abandonarla.

También la epidemia de 1545 se sumé para arruinar la
empresa. Zumdrraga escribié al principe Felipe el 4 de di-
ciembre de 1547, informdndole de que “la casa en que se
solian doctrinar las nifias hijas de caciques y principales to-
talmente quedé yerma” .81

Sin embargo, conocemos otras palabras que el mismo obis-
po habia escrito a Felipe el 2 de junio de 1544, en las cuales
nosotros creemos ver la més decisiva de todas las causas que
acabaron con el efimero ensayo de educacién de nifias. Son
las siguientes: la instruccién de las hijas de caciques en la
doctrina cristiana “ha cesado por lo que la experiencia ha
mostrado, por consejo de los religiosos, porque los indios ni
los que se crian en los conventos rehusaban de casar con las
doctrinadas en las casas de nifias, diciendo que se criaban
ociosas y a los maridos los tendrian en poco, ni los querrian
servir segin la costumbre suya [de] que ellas mantienen a
ellos, por haber sido criadas y doctrinadas de mujer de Cas-
tilla”.82 L.a cosa estd clara. Las nifias criadas por maestras es-
paiiolas no servian para la vida de matrimonio de indigenas,
y por consiguiente no eran solicitadas siquiera por los mu-
chachos educados por los religiosos, quienes, al casarse con
ellas habian de ser nucleo indigena de la cristiandad novo-
hispana. Ciertamente la materia de ensefianza para nifias no
era solamente la instruccién de la doctrina y el aprendizaje
de algunos trabajos manuales para la mujer, sino que incluia
el aprendizaje del modo de vida europeo. Es de suponer
que éste era lo que hacfa indeseables a las muchachas de las
casas de doctrina. Pero, ¢qué parte del modo de vivir euro-
peo daba lugar a que los muchachos rehusasen de casarse con
las indias adoctrinadas? La cita transcrita dice que ellas “no

80 GARCiA ICAZBALCETA, Don fray Juan de Zumdrraga, 111, p. 117.
81 Ibid., IV, p. 205.
82 fbid., pp. 177-8.
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los querrian servir segiin la costumbre suya [de] que ellas
mantienen a ellos”. Recordemos que en el México antiguo
la vida material del hombre, sobre todo de los grupos domi-
nantes, dependia de la labor de la mujer. La poligamia mexi-
ca era, antes que consecuencia de la concupiscencia de los
sefiores, una instituciéon de cardcter econémico. Ante los re-
proches de los misioneros, la defendian los indigenas, dicien-
do que la practicaban “porque no tienen otra renta sino lo
que las mujeres les ganan con su labor para se mantener vy
en satisfaccion de sus trabajos les pagaban con sus mismos
cuerpos, y que no pueden dejar esta ley en que fueron
criados”.83

Siendo en su mayoria hijos de caciques y principales que
no podian “dejar esta ley” ancestral, los muchachos educados
por los religiosos tampoco podian desprenderse tan ficilmen-
te de ella. En este aspecto la educacién en los conventos no
lograba transformarlos nada. En el momento de escoger su
consorte, los muchachos se mantenian enteramente fieles a
las costumbres de sus antepasados. Frente a esto, se supone
que las maestras espafiolas infundian en la mente de sus
alumnas un concepto totalmente distinto, de acuerdo con el
cual el marido era responsable de la subsistencia de la mu-
jer e hijos. Era un concepto, claro estd, que liberaba a la
mujer mexica de las pesadas cargas que la usanza tradicional
del pais le imponia. De modo que légico era que a diferen-
cia de los muchachos, las muchachas no quisiesen volver, al
contraer matrimonio, al modo de vivir antiguo, en el que
tomaban sobre si el trabajo de sustentar a su marido. Los in-
tereses de ambos lados eran ahora totalmente incompatibles.
Las muchachas de las casas de doctrina eran unas que no
habian “tenido compafifa a sus madres” ni habian “apren-
dido los oficios mujeriles con que habian de servir a sus ma-
ridos”. Un ejemplo de choque irreconciliable entre los dos
mundos. Nosotros dirfamos que en esto reside muy probable-
mente la verdadera causa de la porfiada resistencia de los caci-

83 fbid., p. 239.
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ques y principales a encomendar sus hijas a la educacién en
casas de doctrina. Ellos preveian claramente el efecto peli-
groso que sus propias hijas podian sacar de tal educacién.
Esta podia destruir todo el fundamento de su vida econémica.
Antes de sobrevenir el azote de la epidemia de 1545, la
educacién de nifias indias se habia dado por terminada. En
la citada carta de 1544, decfa Zumdrraga al principe Felipe
lo siguiente: “y asi habiendo cesado por la mayor parte la
dicha crianza y doctrina, se han ido casi todas a casa de sus
padres y ya no hay en la casa mds de cuatro o cinco indias
mayores, y una de las mujeres que la Emperatriz [envid],
que ahora residia en la dicha casa, que se dice Ana de Mesto,
se va a Sevilla para no volver acd en esta flota, y asi queda
la casa despoblada”.8* El obispo pedia ahora que el edificio
se destinase al Hospital Real.
~ Se podria concluir diciendo que la educacién de nifias
indias con miras a plantar una verdadera cristiandad median-
te la cristianizacién de la familia result6, a la altura de la
primera mitad del siglo xvi, un ensayo demasiado prematuro,
que se estrellé contra la resistencia de los elementos prehis-
pdnicos atn persistentes. Palabras como las siguientes de Mo-
tolinia nos suenan una excusa poco aceptable mds que como
una explicacién veridica de la realidad: “Esta buena obra y
doctrina (de nifias indias) duré obra de diez afios y no
mas. .. después, como sus padres vinieron a el bautismo, no
hubo necesidad de ser mds ensefiadas de cuando supieron
ser cristianas y vivir en la ley del matrimonio.” 85

84 Ibid., p. 178.
85 MoroLINiA, Historia..., p. 182.
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