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L.AS COFRADIAS O CONFRATERNITATES como son llamadas oficialmen-
te, son grupos laicos que actdan dentro de la Iglesia catdlica.
Sus origenes se encuentran en la Europa del siglo VIII. Enton-
ces eran promovidas para acercar a la poblacién a la creencia
cristiana. Aunque su fundacién era estimulada muchas veces
por sacerdotes y se encontraron a menudo en la cercanfa espi-
ritual de una orden, siempre conservaban su caracter laico.!

Hasta el siglo XV habfan surgido sodalidades? con diver-
sos fines, tanto religiosos como mundanos. Aparte de las aso-
ciaciones religiosas y eclesiasticas, las cuales unieron a laicos
y clero en los ejercicios espirituales, habfa otras que ponian
énfasis de su trabajo en las actividades econémicas, sociales,
o en ambas.

En la Nueva Espana, las cofradias pronto se divulgaron
dentro de la obra misionera. Por medio del trabajo y la devo-
cién en conjunto, la realizacién de fiestas religiosas y proce-
siones pretendian profundizar la creencia cristiana entre la
poblacién. Con ese propésito Pedro de Gante fundé la pri-
mera cofradia indigena de la Nueva Espana en San José de
los Naturales en el tercer decenio del siglo XVI.}

! Feng, 1972, p. 357.

% En el derecho candnico ‘‘sodalidad’’ era el nombre genérico para de-
nominar a cofradias, archicofradias y hermandades.

3 VerancurT, 1982, vol. 3, p. 128 y vol. 4, p. 214.
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Las posibilidades que ofrecian las cofradias de transmitir
los valores cristianos por medio del obrar caritativo presen-
taban una solucién ideal en vista de las epidemias que asola-
ban especialmente a la poblacién indigena. Tenian atn mas
importancia porque el sustento de los hospitales quedd bajo
la responsabilidad tdnica de la Iglesia y de personas particu-
lares. Las cofradias eran responsables de la realizacién de las
tareas administrativas en dichos hospitales y también de
ayudar como enfermeros.*

La corona fue igualmente benévola con las cofradias,
pues esperaba que por medio de los valores cristianos occi-
dentales y su introduccién en la vida cotidiana serfa més
facil la integracién de la poblacién indigena en la soctedad
colonial. Esto era importante para el fortalecimiento del do-
minio espafiol en ultramar por dos razones. Por una parte,
los conflictos entre los encomenderos que exigian derechos
feudales, caracterizaron a las primeras décadas que siguie-
ron a la conquista militar.’ Por eso la corona se vio obliga-
da a integrar a la poblacién autéctona en el imperio espafnol.
De esta manera se logr6 una pacificacién duradera de las re-
giones y una disminucién de la dependencia politico-militar
de los colonizadores espanoles. Por otra parte, también se
pensé que por esta via se podria disminuir el peligro de rebe-
liones dentro de la poblacién india, en la medida en que los
valores sociales del mundo cristiano eran absorbidos por los
indios y se identificaban siibditos de la corona espaiiola.

La especial promocién de las cofradias indigenas por parte
de los virreyes la subraya el hecho de que ya en 1597 recibie-
ran derechos de tierras, y en 1804 fueron excluidas expresa-
mente de la desamortizacién de las propiedades eclesidsticas.®

Bajo la proteccién de la Iglesia y al mismo tiempo con
cierta autonomia en relacién con sus asuntos internos, las
cofradias se desarrollaron en organizaciones que cumplieron
con diversas tareas dentro de la comunidad indigena y en el

* Murier, 1960, vol. 2, p. 259.

S PieTscHMANN, 1980, caps. 11 y 1.

6 AGN, Mercedes, 21, f. 259; Virrey Luis de Velasco 11, permiso para
cofradias indigenas de tener tierra para ganaderia, 1597; Sucawara,
1976, p. 16; Real decreto para la venta de bienes, nam. 13.
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conjunto del medio criollo-mestizo. La integracién de la po-
blacién indigena era especialmente urgente en las regiones
donde, por razones naturales favorables y/o condiciones so-
ciales, vivian muchos espafioles y criollos que necesitaban la
fuerza de trabajo indigena. Por eso, su integracién fue im-
pulsada sobre todo en las provincias de Michoacan, Puebla,
Oaxaca y México, formando éstas el centro geografico y
econémico de la Nueva Espafia. Los conceptos perseguidos
para lograr este fin, mostraron diferente importancia segin
los intereses especiales de la Iglesia, del Estado y de la clase
alta espafola-criolla. Por su concepto absolutista cristiano
de beneficencia y para asegurar los tributos, la corcna traté
de reducir el contacto entre la poblacién autéctona y la ex-
tranjera. Los colonizadores espafioles y los criollos se resisti-
an al aislamiento de la poblacién indigena, porque eso les di-
ficultaba el aprovechamiento de la fuerza de trabajo.” Por
esa razon, entre otras, las 6rdenes apoyaban el aislamiento
de los indios para protegerlos de los abusos de los espafioles.
También levados por el interés de no perder la supervisién
espiritual de las comunidades indigenas, trataban de preser-
var el ntimero de comunidades indias bajo su asesoramiento
religioso. Los obispos se oponian a los afanes de las 6rdenes
de realizar tareas del sacerdote y a privarlas en gran parte
de la observancia obispal. Bajo estas condiciones, las cofra-
dias ganaban en las comunidades indigenas, tanto impor-
tancia para las érdenes como para el clero, dado que por una
parte, ofrecian la posibilidad de intensificar el contacto entre
cura y parroquia, y por la otra, ayudaban a mantener al pa-
rroco por medio del pago de misas, etcétera.

Los diferentes intereses por parte del Estado, la poblacién
espafola-criolla, las érdenes y los obispos eshozados aqui,
que cristalizaron en el siglo XVI y caracterizaron. toda la
época colonial, forman el niicleo de este trabajo. Se trata de
investigar en el nivel local cuales eran los intereses, tanto de
los indios como de los espafioles en una comarca habitada
por diferentes grupos étnicos, de fundar una cofradia y fo-
mentarla. Cuestién clave es si las autoridades civiles o ecle-

7 IsrakL, 1975, p. 36.
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sidsticas lograron aprovecharse de las cofradias para en-
cuadrar mas a la poblacién indigena en la sociedad colonial
o si, en su lugar, formaron un instrumento que permitié a
la poblacién autéctona articularse como grupo auténomo y
consciente de si mismo dentro de una sociedad interétnica.
Ademas, las asociaciones eclesidsticas de laicos pueden ha-
ber sido un ‘‘crisol’” de distintos grupos étnicos, cuyos
miembros acaudalados se reunieron para obras caritativas,
y en un nivel informal pas6 inadvertida la separacién politi-
co-administrativa proclamada por la corona.

Patzcuaro y sus alrededores fueron elegidos como la
regi6én de investigacién. La ciudad alojé en los tiempos pre-
hispanicos una de las residencias del soberano tarasco. En
1536 y 1581 era capital y ciudad obispal de la provincia de
Michoacan.®

En el presente estudio se analizaron las esferas de accién
econdmica, politico-administrativa y religioso-cultural. Pa-
ra comprobar por qué dichas cofradias, especialmente las in-
digenas, quedaban inalteradas en su autoentendimiento y
funcién dentro de la sociedad, o si ponian otros puntos esen-
ciales, la investigacién comienza en la mitad del siglo XVI y
termina en los afos finales del siglo XVIIL

Para los misioneros y los nedfitos indigenas del siglo XVI,
las cofradias eran un medio para la formacién de una socie-
dad utdpico-cristiana. Tomas Moro y su obra habian tenido
una influencia directa en Vasco de Quiroga, primer obispo
de Michoacén y cofundador de la cofradia de Santa Marta,
en Patzcuaro.® También los religiosos, sobre todo los de
San Francisco, estaban inspirados y convencidos de que era
posible formar en el Nuevo Mundo una nueva sociedad. La
parte religioso-social, especialmente la preparacién y reali-
zacién de las procesiones y la organizacién y el manteni-
miento de los hospitales, estaban bajo la responsabilidad de
las cofradias, en tanto que la direccién dentro de las cofra-
dias fue entregada a creyentes cristianos beneméritos. All{ se

8 OcHoa Sincuez, 1985, p. 115.
? WARREN, 1963, p. 35.
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le dio menos importancia a la posicidén social o al sexo del
aspirante y méas a la comprobada firmeza en el credo.!
También las cofradfas sufrian las consecuencias de la cri-
sis en la cual entrd la sociedad en el Gltimo tercio del siglo
XVI. Las causas y factores que influyeron eran tan naturales
como los problemas candnicos y politicos de la Iglesia. Sin
embargo, se tiene que mencionar en primer lugar, a las epi-
demias que cobraron, especialmente dentro de la poblacién
indigena, una cantidad de vidas hasta entonces desconocida.
En algunas regiones murid la poblacién completa de un pue-
blo, en tanto que las antiguas cofradias religioso-devotas se
extendian plenamente en el sentido fisico. A muchos de los
sobrevivientes —entre los indigenas, pero en parte también
entre los curas— les parecié que las promesas de la nueva
creencia se habian vuelto en su contra. Después de los pri-
meros éxitos empezd cierto distanciamiento por parte de los
indios de la religién cristiana. Dicho fenémeno se puede ob-
servar con diferencias graduales segun las distintas regiones,
en toda la Nueva Espafia. En Michoacan tuvo su efecto mas
pesado y algo més temprano que en las demas provincias,
por la reconquista de Nufic de Guzmin. Con el asesinato
del ultimo soberano autdctono, que habia avasallado su pafs
de manera pacifica y patrocinado la misién franciscana, la
misién y la convivencia de indigenas y espafoles sufrié —he-
cho reforzado por las epidemias— un grave contragolpe.’
De las primeras cofradias fundadas en gran ndmero y en
casi todos los pueblos por los frailes, pocas lograron sobrevi-
vir esta crisis. Las cofradias que se dedicaban a tareas de
cuidados, especialmente en los hospitales, eran las que me-
jor podian sobrevivir. El éxito mayor, en comparacién con
esfuerzos similares en otras provincias y dentro de la pobla-
cién autéctona, lo tuvieron las cofradias de hospitales entre
la poblacién nativa de Michoacan. Existieron durante toda
la época colonial, es decir, desde el cuarto decenio del siglo
XVI hasta por lo menos finales del XVIII. Por su situacién

10 MENDIETA, 1973, vol. 3, cap. 14, p. 72.
! BecuTLoFF, 1992, cap. 2.1.
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econdémica eran capaces de sostenerse firmes dentro de la
vida econémica colonial."

A finales del siglo XVI y durante el XVII son evidentes los
primeros cambios en el campo de la actuacién e intencién
de los grupos laico-indigenas. El primer cambio en su auto-
entendimiento lo experimentaron las cofradias cuando, por
deseo de la corona, la nobleza indigena fue integrada en la
vida politica y administrativa del pais. En consecuencia, se
apoy6 a la nobleza en las repablicas de indios para la restitu-
ci6n de sus altos puestos en la autoadministracién indigena.
Cofradias, conducidas por miembros del antiguo nicleo di-
rigente noble, abiertas a todos los indios, manifestaban aho-
ra no s6lo el camino hacia la cristianizacién, sino que daban
a la nobleza indigena la posibilidad de retomar el mando re-
ligioso de su comunidad bajo el signo del cristianismo.

Asi, la continuidad de la unién tradicional entre conduc-
cién religiosa y politica, tan caracteristica en las sociedades
indigenas antes de la conquista, era conservada y restableci-
da. En el caso de la Cofradia de Santa Marta y de la Repa-
blica de Indios en Patzcuaro, la direccidn de los dos campos
era dominado —aunque nunca se desarrollé una unién per-
sonal entre los cargos de la cofradia y de la reptblica de in-
dios—, por un pequefio grupo de familias nobles. Muy rara
vez la misma persona con un cargo politico ocupd mas tarde
un cargo en la cofradia.

Las cofradias fundadas en Patzcuaro se orientaban clara-
mente hacia el origen social de sus miembros. Para la pobla-
¢i6n indigena habia, al mismo tiempo, la Cofradfa de Santa
Marta y la de San José. En cuanto a los funcionarios de la
primera, eran originarios, sin excepcién, de las antiguas fa-
milias nobles. La segunda, estaba abierta a todos los tributa-
rios del barrio de San José.

A fines del siglo XVII y mas durante el transcurso del
XVIII, la Cofradia de Santa Marta llegd, por razones de
mala administracién y falta de interés, al final de su existen-
cia. Los intentos, por parte del cura y del obispo, de levantar

2 REa, 1802, lib. 1, cap. 27; TorQuEMADA, 1975, vol. 5, caps. 4-5,
pp- 321-323.
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nuevamente la cofradfa mas antigua y prestigiada mediante
una apertura hacia la poblacién espafiola, no tuvieron éxito;
la cofradia y su hospital declinaban de manera evidente.
Sélo bajo la amenaza de las leyes de desamortizacién de
1804 consiguieron reactivarla por medio de su fusién con las
_ cofradias-hospitales de los pueblos adyacentes. Entonces, to-
das las cofradias de los pueblos cercanos funcionaron bajo
las normas de la de Santa Marta.*

En vez de seguir las viejas. tradiciones, se formé una nue-
va cofradia en el primer tercio del siglo XVIII. La iniciativa
de su fundacién vino esta vez de las clases altas indigenas.
Ahora ya no era la nobleza. Es notable la cantidad de indios
con nombres espafioles —que habian recibido del cura o
adoptado de un encomendero— que constituyen los miem-
bros fundadores de dicha cofradfa. Durante casi todo un si-
glo la direccién quedd en manos de una familia. Su primer
mayordomo fue regidor de la reptblica de indios vy, siendo
hacendado, una de las personas mas acaudaladas de la ciu-
dad. Después de su muerte, el cargo de mayordomo adqui-
rié un caracter casi hereditario, cuando su hija lo tomé y se
responsabilizé de los negocios cofradiales por més de dos de-
cenios. La cofradia participd, al igual que sus hermanas es-
pafiolas, en el negocio de créditos. Ademas, exploté una
granja heredada del primer mayordomo. Al mismo tiempo
se despidid de los fines sociales de la antigua cofradia de élite
y puso mas énfasis en misas y procesiones prestigiosas. La
riqueza, el origen social y la actividad politica de los inte-
grantes del grupo lider de esta cofradia indigena eran simila-
res a los de las determinadas como espafiolas y conducian
hacia una aproximacién entre la mas prestigiada cofradia
indigena y dos muy respetadas espafiolas. Este acercamiento
se realizd tanto en el nivel religioso-social como en la con-
duccién politica de los lideres indigenas y espafioles. Ahora,
los mayordomos indios y criollos eran al mismo tiempo res-
ponsables de cargos politicos y administrativos y —en el ca-
so de los grupos espafioles— militares. Su expresién més
evidente se encuentra en la unién personal del cargo de ma-

3 BecuTLOFF, 1992, caps. 2-3.
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yordomo de la cofradia indigena y de una de las espafiolas
en el afo de 1794."

Esta cooperacién estrecha y con derechos iguales entre
cofradias de diferentes etnias se reservaba solamente para
estos tres grupos. En general, sirvié como ley que los cargos
de las demés sodalidades estaban restringidos para los espa-
fioles, y los indios solamente podian ser miembros sencillos.
Una cofradia, la del Rosario, era sélo para espaifioles. Esta
y otros tres grupos predominantemente espaiioles domina-
ban la vida religiosa de la parroquia y apoyaban de manera
considerable la subsistencia del cura.

En el transcurso del siglo XVII y durante el XVIII, los pa-
rrocos adquirieron una dependencia creciente de las cofradi-
as. Aparte de bautizos, bodas y entierros, la mayoria de las
misas y procesiones eran pedidas y pagadas por las cofra-
dias. La vida religioso-social y en parte también la cultural
de la ciudad eran inimaginables sin cofradias.!®

A diferencia del Bajio y del este de Michoacén, la regién
alrededor de Patzcuaro no tenia grandes haciendas.'® Cer-
ca de Patzcuaro se hallaban seis; una de ellas era temporal-
mente propiedad de una cofradia, y otra finca recibia crédi-
tos cofradiales.

Para la economia local, en el caso de Patzcuaro, y para
los rancheros y comerciantes del siglo XVIII, las cofradias
habfan llegado a ser uno de los mas importantes acreedores
formales. Generalmente, los créditos eran de largo plazo y
a veces sobre sumas notables. Al conceder un crédito, las
cofradias realizaban contratos legales y firmados en presen-
cia de notarios.

En cuanto a la poblacién de Patzcuaro, compuesta en
partes mas o menos iguales de indios, espafoles-criollos,
mestizos y mulatos, en los pueblos de los alrededores la
poblacién era casi sin excepcién de origen indigena.'” To-
davia a finales del siglo XVIII, los hospitales eran su campo

" BecHTLOFF, 1992, caps. 2-4.
9 BecHTLOFF, 1992, caps. 2-5.
!6 Brapbing, 1978; FLorescano y Gin Sinchez, 1976, pp. 471-589.
17 Becurrorr, 1992, cap: 2.1.
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de actividades preferido.'® Ademas, las cofradias campesi-
nas habfan logrado una prosperidad modesta. Cuidaban el
ganado, aunque preferfan los caballos. El origen legal de la
propiedad de ganado se atribuye a un legado virreinal de fi-
nes del siglo XVI. Este permitié a las cofradias indigenas po-
_seer tierras para ¢l ganado:-En vez de tener los campos de
pastoreo como propiedad cofradial, la mayoria de las cofra-
dias preferfan practicar la ganaderfa y la cria caballar en
tierras comunales o arrendar tierras de haciendas vecinas.
Por el uso de tierras comunales por parte de las cofradias,
ya existian relaciones entre la propiedad cofradial y la comu-
nal. Sin embarge, no hay indicios de que la propiedad cofra-
dial fuera vista como una forma de seguro econémico de la
comunidad en su totalidad o de que fueran pagados tributos
por las cofradias. No obstante, queda en evidencia la estre-
cha relacién entre las cofradias vy las obligaciones sociales.
En las comunidades indigenas, las cofradias se encargaron
de la tarea del hospital comunal.'

Hasta finales del siglo XVIII, las cofradias campesinas en
el oeste de Michoacén, es decir, las que se encontraban en
el radio de unos 60 km de Patzcuaro, se habian desarrollado
en asociaciones que gozaban de popularidad en todos los
grupos étnicos. En primer lugar, eran vistas como empresas
econdémicas. En segundo lugar de importancia seguia el
mantenimiento de la iglesia local, si es que era necesario dar
una respuesta acerca de sus deberes. Llama la atencién la
conexién entre la existencia de una escuela en un lugar y la
existencia de una cofradia. Definitivamente, habia maés
pueblos con escuela y sodalidad que pueblos con escuela y
sin cofradia. Mdas adn, la posibilidad de tener escuela era
creciente en relacién con el bienestar econémico de una
cofradia. La dnica excepcién la formaban los lugares de
cofradias de mulatos; aunque todas eran bastante acaudala-
das, no habia escuela en sus pueblos.

Por consiguiente, las cofradfas eran fundadas y cuidadas

'8 AGN, Historia, 73(6) y 73(18); AGN, Cofradias y archicofradias,
10(4).
19 BecurLorr, 1992, cap. 4.1,
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con més afan en las aldeas cuya poblacién en general mostr6
una actitud progresista: vecindarios con interés en el progre-
so de sus descendientes —por medio de la educacién— po-
sefan con mds frecuencia una cofradia econémicamente aco-
modada, que mostraba ser capaz de actuar orientada hacia
la ganancia econbémica. Dicha actuacidén- podia ser combina-
da al mismo tiempo con tareas sociales. La cofradia finan-
ciaba con una parte de sus beneficios el hospital del pueblo.

Como era de esperar en vista de la diferencia de prosperi-
dad entre la poblacién indigena y la blanca, las cofradias
indias poseian significativamente menos que las de los espa-
fioles. Sin embargo, sorprende el tamafio de la propiedad
cofradial indigena. Habfa cofradfas que prefertan dos for-
mas de propiedad: dinero y animales; es decir, ganado, ca-
ballos, mulas y ovejas. Los inmuebles eran vendidos en caso
de ser regalados a la cofradia. Lo mismo sucedia con las
tierras. Esto es valido para la propiedad de cofradias indige-
nas y, en menor grado, para las espanolas y pardas. Es pro-
bable que el cultivo de tierras —por ejemplo, de maiz o tri-
go— fuese intensivo en mano de obra y que por el riesgo de
malas cosechas no les conviniesen. Sin embargo, si posefan
ganado, para el que no se necesitaba mucho personal. Usa-
ban para su ganado los pastos comunales o los arrendaban
a un rancho vecino. La necesidad de poseer tierras propias
no existia practicamente. Ademads, las cofradias indigenas
preferian la cria caballar y de mulas, y en relacién con ésta,
los transportes.

Mientras que en el campo predomind la cria de caballos
y de mulas, en las ciudades las cofradias cambiaban sus he-
rencias por capital financiero y participaban en el negocio de
créditos. Alli, las cofradias indigenas eran capaces tanto en
el conocimiento del valor del negocio de créditos como en lo
referente a la importancia de contratos notariales legales, y
sabfan actuar conforme a estas necesidades. En la concesién
de un crédito actuaban igual que las cofradias espafiolas. Si
no aparecen frecuentemente en los libros notariales es por-
que no manejaban tanto capital como las espafiolas.

Aceptar una propiedad inmobiliaria no parecié ventajosa
para muchas sodalidades, dado que significé demasiado tra-
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bajo administrativo y una inversién de dinero poco lucrati-
va. Por otro lado, si aceptaban hipotecas sobre casas y ran-
chos. Sin embargo, no se encontraron documentos acerca de
aceptaciones por parte de cofradias o una participacién en
el negocio de inmuebles.

~ No obstante el aislamiento geografico y los problemas de
comunicacion en el Michoacdn montanoso, las cofradias
trataban de recibir su aprobacién canénica. Mas de la mitad
de ellas presentaban por lo menos la aprobacién obispal; al-
gunas, apegandose estrictamente a las leyes, se mostraban
también en posesién de la aprobacién del Consejo de Indias
y/o del papa.

Aunque las cofradias se transformaron con el transcurso
de los afios, desde los dias tempranos de realizacién de la
idea de una sociedad cristiano-social, de cofradias de hospi-
tales a ser empresas econdmicas, se conservaron en un as-
pecto. Fiestas religiosas, procesiones, festivales devotos, mi-
sas de réquiem vy fiestas patronales eran preparadas vy
realizadas por las cofradias. Determinaban el significado de
la vida social de una aldea, en un tiempo en que la religién
intervino y uni6 todas las formas y expresiones de la vida so-
cial. Los elementos prehispanicos que quedaban —en caso
que los hubiese todavia—, solamente eran fragmentarios:
por ejemplo, en el ‘“‘paraghua’ que recibia el cura con moti-
vo de ciertas fiestas. Cuando se compara el ‘‘paraghua’ con
las descripciones que nos dejé Beaumont del siglo XVI, que-
da en tela de juicio sl no se traté mas bien de una tradicién
del comienzo de la misién cristiana que de una herencia pre-
colonial.

Por fin, Patzcuaro puede ser visto como ejemplo de una
ciudad colonial de provincia, de origen prehispanico, en la
cual, en contraste con otras ciudades coloniales —o con el
campo, con una poblacién casi totalmente autéctona—,
convivian indigenas y no indigenas en un ndmero similar.
Es evidente la capacidad de las sodalidades indias de actuar
con éxito como grupos econdémicos orientados hacia la ga-
nancia, dentro de la sociedad colonial predominantemente
criolla. En ocasiones esporadicas, las cofradias lograron ad-
quirir una funcién interétnica y actuar como representantes
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sociales de las élites politicas y econdmicas de las poblacio-
nes autdctona e inmigrante.

SIGLAS Y REFERENCIAS
AGN  Archivo General de la Nacién, México.

BecHTLOFF, Dagmar

1992 Bruderschafien im kolonialen Michoacan-Ihre Stellung in Poli-
tk- und Wirtschaft einer interkulturellen Gesellschaft. Ham-
burgo: Lit.

Braping, David

1978  Haciendas and Ranchos in the Mexican Bajio, Leon, 1700-
1860. Cambridge: Cambridge University Press.

Farris, Nancy

1968  Crown and Clergy in Colonial Mexico. Cambridge: Cam-
bridge University Press.

Femne, Hans Erich
1972  Kirchliche Rechisgeschichie, 5 vols.

FLorescano, Enrique e Isabel GiL SANCHEZ

1976  ‘‘La época de las reformas borbénicas’’, en Historia,
vol. 1, pp. 471-589.

Historia
1976  Historia general de México. México: El Colegio de
México.
IsraEL, Jonathan
1975  Race, class and politics in colonial Mexico. Londres: Ox-
ford University Press.
LopPez SARRELANGUE, Delfina
1965  La nobleza indigena de Pdtzcuaro en la época colonial
virreinal. México: Universidad Nacional Auténoma de
México.
MENDIETA, Gerdénimo de
1973 Historia eclesidstica (1604). Madrid: Atlas.

MurieL, Josefina

1960  Hospitales en la Nueva Espafia. 2 vols. México: Universi-
dad Nacional Auténoma de México.



LAS COFRADIAS EN EL MICHOACAN COLONIAL 263

Ochoa, Alvaro y Gerardo SANGHEZ (comps.)

1985  Relaciones y memoria de la provincia de Sdnchez. Michoacdn,
1579-1581. Morelia: Universidad Michoacana de San
Nicolds de Hidalgo.

Pierscumann, Horst

1980 Staat und staatliche Entwickiung zu Beginn der spanischen
Kolonisation Amertkas. Munster: Aschendorff.

Rea Alonso de la

1802  Crinuca de la orden de N. Serdphico P.S. Francisco, provincia
de San Pedro y San Pablo de Michoacdn en la Nueva Espana.
México: [s.e.]

Sucawara H., Masae

1976 La deuda piblica de Espana y la economia novohispana. Mé-
xico: Instituto Nacional de Antropologia e Historia.

TORQUEMADA, Juan de

1975  Monarquia Indiana, 6 vols. México: Universidad Nacio-
nal Auténoma de México.

VETANCURT, Agustin de

1982 Teatro Mexicano. Crdnica de la provincia del Santo Evangelio
de México. México: Porrda.

WarreN, Fintan B.

1963  Vasco de Quiroga and his pueblo-hospitals of Santa Fe.
Washington: Academy of Franciscan History.



