EL PARADIGMA DE 1789.
SOCIEDADES DE IDEAS
Y REVOLUCION MEXICANA

Jean-Pierre Bastian

PENSAR EN LA REVOLUCION MEXICANA desde la perspectiva
de los acontecimientos de 1789 en Francia invita a abrir
nuevos caminos de interpretacién. La influencia de la Revo-
lucién francesa sobre aquélla es indirecta y esta sujeta a una
serie de reacomodos politicos que sacudieron tanto a Espafia
como a América a principios del siglo x1X. Incluso conviene
buscar el limite de la presencia del 1789 francés en el movi-
miento revolucionario ocurrido en México mas de un siglo
después. Al respecto, se puede observar que la influencia de
las ideas de 1789 fue continua en México a lo largo del siglo
X1X; ellas inspiraron tanto a los liberales del movimiento de
Reforma como, més tarde, a los propios liberales en el poder
y a la oposicién radical.

Durante el porfiriato, las autoridades politicas mexicanas
y la colonia francesa celebraron con cierta regularidad la efe-
mérides del 14 de julio en las ciudades de México y Puebla;
se adornaban e iluminaban los edificios publicos como si se
tratase de una fiesta patria, por lo universal de la celebra-
cién, segiin comentaban.! A su vez, las logias masdnicas
fueron bautizadas con algunos nombres de los actores de la
Revolucién francesa, y sus periédicos se intitularon a veces
con simbolos de aquella liberacién del poder monarquico.
Las relecturas de lo ocurrido en 1789, hechas por liberales

! Por ejemplo ver MR, 10 de julio de 1896, p. 2; 18 de julio de 1896,
p. 3. Véanse las siglas y bibliografia al final de este articulo.

HMex., xxxvur: 1, 1988 79



80 JEAN-PIERRE BASTIAN

franceses, como Alfonse de Lamartine, circulaban amplia-
mente e impregnaban escritos y discursos de los liberales ra-
dicales y anticatdlicos, en los cuales se encontraban con fre-
cuencia alusiones a los principios revolucionarios y en
-particular a la trilogfa: “‘libertad; igualdad, fraternidad’’.?

Por lo tanto, si globalmente se puede constatar que las re-
ferencias a 1789 y a sus ideas estdn presentes en el México
decimonénico —particularmente en la segunda mitad del si-
glo XIX, pues las encontramos tanto en el campo del libera-
lismo, en el poder, como en el de la oposicién liberal radi-
cal—, convendria estudiar de qué manera estas referencias
se articularon a las lecturas antagénicas efectuadas por los
diversos actores politicos de la tradicién liberal, especial-
mente las que se desprenden de discursos civicos pronuncia-
dos durante las fiestas patridticas liberales. Sin embargo, tal
revisién no es precisamente el propédsito que aqui nos anima.

Mis bien lo que atrae nuestra atencién son los paralelis-
mos de la ruptura ocurrida en una y otra revolucidn, ligada
a fenémenos de socializacién similares los cuales acompafia-
ron a tales acontecimientos. Me refiero en este caso a las so-
ciedades de ideas, cuya funcién ha sido puesta de relieve en
los mecanismos de ruptura revolucionaria de 1789 por los
trabajos de Agustin Cochin y de Francois Furet.® Segan
Furet, basado en Cochin, estas asociaciones fueron verdade-
ros laboratorios donde se practicaron e inculcaron valores y
habitos democraticos e igualitarios en el seno de una socie-
dad global fundamentalmente corporativa. Con las socieda-
des de ideas (logias masdnicas, sociedades literarias, clubes)
que se organizaron durante los afios previos a 1789, nacia
una nueva sensibilidad politica centrada en el individuo,
como actor democrético, y en el ciudadano, como sujeto de
la vida politica en cuanto pueblo potencial elector.

En esta perspectiva parece relevante preguntarse si es
conveniente dirigir nuestra atencién hacia fenémenos aso-
ciativos similares en México, aparentemente marginales

? LAMARTINE, 1877, PiRrEz, 1898; ET, 24 de febrero de 1903, p. 1;
Guerra, 1985, I, p. 156.
¥ Furer, 1980; CocHin, 1921; véase también Kennepy, 1982 y 1988.
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pero que proliferaron en particular a partir de 1867. Estas
nuevas asociaciones surgieron en una sociedad mexicana
profundamente marcada por los valores y las pautas
politicas de un ‘“‘antiguo régimen’’, a pesar de que el pafs
se encontraba regido legalmente desde 1857 por una const'-
tucidn liberal y democratica. Como lo ha mostrado en una
obra reciente Frang¢ois Xavier Guerra, el porfiriato en parti-
cular ha sido marcado por la encrucijada de una constitu-
cién con vigencia restringida y una practica politica en con-
tinuidad con la herencia colonial, vale decir corporativa y
vertical, con clientelas y actores fundamentalmente corpora-
tivos.*

Por supuesto que asociaciones como las logias masénicas
se encontraban presentes en México desde la independencia
y habfan sido focos de promocién de la vida politica republi-
cana. Su papel queda por estudiarse. Sin embargo, no deja
de sorprender la explosién de asociaciones similares que ex-
perimenté México a partir de 1867; ademas de logias nue-
vas, surgieron sociedades mutualistas, circulos espiritistas,
sociedades protestantes, asociaciones de libre-pensadores,
sociedades patribticas y clubes liberales que cumplieron una
funcién especifica. Este fenémeno asociativo en auge, en
particular durante el régimen de Lerdo de Tejada, se dio
con un marcado radicalismo en contra de la iglesia catélica
romana, percibida por los miembros de estas sociedades
como el dosel sagrado del orden corporativo vigente en el
conjunto de la sociedad civil. También llaman la atencién
las menciones que a menudo aparecen en la historiografia de
la Revolucién mexicana sobre sus actores como masones,
protestantes y espiritistas, que remiten siempre a una nebu-
losa de heterodoxia, componente nunca aclarado de la per-
sonalidad de muchos revolucionarios como Francisco I. Ma-
dero (espiritista y masén), Pascual Orozco (espiritista y
protestante) e Ignacio Gutiérrez Gémez (protestante), entre
tantos otros. Esas connotaciones heterodoxas han pasado
inadvertidas por la historiografia de la Revolucién mexica-
na, porque nunca se les ha considerado a partir de la com-

* GuERRa, 1985, I, p. 20ss.
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prensién del desempenio especifico de las sociedades de ide-
as, a las que pertenecieron estos personajes en los afios
anteriores al movimiento armado.’

Por todo ello, pensar en la Revolucién mexicana con el
paradigma de la Revolucién francesa pretende ser, entre
otras cosas, una invitacién a preguntarnos cudl fue el papel
de estas sociedades de ideas, hasta ahora raras veces consi-
deradas.

LA PROLIFERACION DE LAS SOCIEDADES DE IDEAS

A partir del regreso de Benito Judrez a México en agosto de
1867 y a lo largo de la década de 1870, una verdadera fiebre
asociativa animé a la sociedad civil. Si bien desde la Inde-
pendencia las logias masénicas habian reunido a los liberales
en sociedades de tipo igualitario, fueron la Constitucién de
1857 y atin mas las leyes de Reforma las que facilitaron des-
de el punto de vista juridico la libertad de asociacién, de cre-
encia y de culto. Incluso, después de 1860, los primeros in-
tentos de asociacidn fueron frenados por la inestabilidad
politica y luego por la guerra en contra de la intervencién
francesa. De tal modo que el triunfo liberal sobre Maximi-
liano y, después, la politica anticatdlica del régimen de Se-
bastidn Lerdo de Tejada, ofrecieron por primera vez un
contexto politico e ideolégico que facilitdé la formacién de
nuevas asociaciones. Mientras las logias se encontraban
bajo el control estrecho de las minorfas liberales en el poder
y les servian de canales hacia la sociedad civil, las nuevas.
asociaciones tuvieron la caracteristica de extender la partici-
pacién de sectores liberales minoritarios a la vida asociativa,
no sélo en las ciudades sino principalmente en regiones ru-
rales de tradicién liberal. El movimiento asociativo interesé
en primer lugar a la clase obrera naciente. Entre 1867 y

5 Intentos de comprensién del fenémeno de heterodoxia religiosa
como componente de la protesta se encuentra, sin embargo, en Azaora
Garripo, 1982 y KnicHt, 1981.
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1884, como lo notaron Leal y Woldenberg, se observé ‘‘una
intensa efervescencia organizativa del artesanado urbano li-
bre, que tomé cuerpo en el surgimiento y la proliferacién de
asociaciones de ayuda mutua’’.% Al mismo tiempo se difun-
dieron los circulos espiritistas influidos por la doctrina de
Allan Kardec. Los primeros brotes se dieron en 1868 en
Guadalajara y en Guanajuato, y en 1872 se creé un centro
coordinador en la ciudad de México, ala vez que se publica-
ba un periédico propio, La tlustracién espirita, bajo la conduc-
cién del general Refugio I. Gonzalez. Este ‘“cristianismo sin
iglesia ni sacerdotes’’ atrafa a jévenes intelectuales como
Justo Sierra y su hermano Santiago e, incluso, a miembros
de las logias masénicas y ‘‘gente pobre’’ de ciudades como
Tampico, Veracruz y Mérida, difundiéndose también en
Tabasco muy rapidamente.” Surgian entonces intentos de
cismas catélico-romanos, los cuales, al fracasar en su pro-
yecto de fundar una iglesia catélica mexicana, desemboca-
ron en la propagacién de congregaciones protestantes (me-
todistas, presbiterianas y congregacionalistas, entre otras),
tanto en el centro del pafs como en la regién de Zacatecas,
Monterrey y Guadalajara.®

Estas sociedades mutualistas, espiritistas y protestantes se
caracterizaban por un anticatolicismo militante, la practica
del igualitarismo y la democracia directa en sus organizacio-
nes, marcada por elecciones y asambleas, y el interés por
propagar la educacién entre las masas. Al ingresar a ellas,
el individuo se despojaba de su pasado corporativo y en par-
ticular de su identidad de casta para convertirse en sujeto de
una sociedad abstracta de individuos iguales: en un pueblo
de electores. Asi por ejemplo, segin uno de sus adeptos, el
espiritismo ‘‘no admitia diferencias de razas, ni de paises,
ni de condicién social; para él no habia favoritos ni predesti-
nados: papas, reyes, presidentes, magistrados, ricos, gran-

des y fuertes de la tierra. . . socialmente todos, absoluta-

6 LeaL y WOLDENBERG, 1983, pp. 158-162.

7 LLA, 16 de septiembre de 1876, p. 144; IE, 30 de mayo de 1869, p.
89; IE, 15 de agosto de 1872, p. 1; IE, 1879, p. 253; LLM, 8 de agosto
de 1873, p. 3; Garcia Canru, 1980, pp. 108-110.

8 BasTiaN, , 1987, I, pp. 35-149.
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mente todos, somos y debemos ser iguales’’.® Este
igualitarismo absolutista implicaba el rechazo de las
metéforas organicas y de las tradiciones religiosas corporati-
vas que permeaban a la sociedad civil mexicana. La biisque-

da de la transformacién del México profundamente catélico
y tradicional se expresaba por el uso de un registro dualista
propio a la ilustracién, de la luz contra las tinieblas, de la
verdad contra el error y de la ilustracién contra el fanatismo
que aparecia en el titulo mismo de sus periédicos. Su antica-
tolicismo no era una negacién de la religién sino mas bien
un humanismo cristiano, presente incluso cuando llevaban
el titulo de sociedades de libre pensadores, como la fundada
por Ignacio M. Altamirano en 1870." De hecho, estas aso-
ciaciones constituyeron rapidamente un frente de minorfas
liberales intransigentes; sus miembros pertenecian a menudo
a varias de ellas, o pasaban de unas a otras segin sus intere-
ses momentaneos. Este frente experimenté mayor cohesién
con la rapida réplica de la iglesia catélica en el pais, que tan-
to en sus cartas pastorales como en su practica social intenta-
ba organizar la presién popular en contra de las minorfas li-
berales radicales.!!

Es interesante sefialar que las nuevas asociaciones nacie-
ron ligadas desde sus inicios a los problemas sociales, tanto
obreros como rurales, ofreciendo redes informales de pre-
sién. Ejemplar fue la actuacidn del socialista cristiano de ori-
gen griego Plotino C. Rhodakanaty, que llegé a México en
1861, fundador de escuelas y en particular de la sociedad
mutualista ‘‘La Social’’, cuyo lema estaba inspirado en los
mismos principios de 1789, “‘libertad, igualdad, fraterni-
dad’’. Promotor incansable de sociedades mutualistas, Rho-
dakanaty habia sido el autor intelectual de la rebelién anti-

9 SE, 19 de julio de 1906, p. 5; para apreciaciones similares ver José
J. Pérez, “‘La igualdad’, LV, 15 de julio de 1878, p. 2.

10 MR, 5 de mayo de 1870, titulos de periédicos tipicos eran La Luz,
La Antorcha, La llustracidn, El Faro.

! Por ejemplo ‘‘Carta Pastoral del obispo de Veracruz contra el espi-
ritismo’’, LLA, 15 de enero de 1878, p. 48; Bastian, , 1987, I, pp. 312
y 313.
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hacendaria dirigida por Julio Lépez Chéavez en Chalco,
estado de México, en 1868. Aunque perseguido, habia pro-
longado su labor acercandose a las congregaciones protes-
tantes de Morelos y la ciudad de México, para quienes escri-
bié articulos de prensa; participdé también en la prensa
obrera y liberal con textos en los que rescataba un socialismo
de corte anarquista que se fundaba en el cristianismo primi-
tivo y en ‘“Jesus el primero de los socialistas’’. La revolucién
social, que a juicio de Rhodakanaty era la consecuencia de
la revolucién politica-liberal, debia propiciar ““un simple
contrato social’’ en sustitucién ‘‘del fantasma de libertad
que se llama poder politico’’, para desembocar en una ‘‘per-
feccién social que s6lo se alcanza por la practica razonada
del Evangelio’’.”? La denuncia de la colusién entre los inte-
reses de los hacendados y los del clero, asi como el anticatoli-
cismo, fueron una constante en varias rebeliones agrarias
que agitaron el centro de México durante la década de 1870;
estuvo presente tanto en Ja proclama de Julio Lépez como
en el movimento del coronel Alberto Santa Fe, espiritista
notorio, de Puebla (1879), y en la protesta agraria de Tiza-
yuca, Hidalgo (1870-1878), cuyo portavoz era el abogado
Francisco Islas, fundador de sociedades metodistas.™

El anticatolicismo y el rechazo a las estructuras corporati-
vas de las nuevas asociaciones obreras aparece en sus peri6-
dicos, 6rganos del Gran Circulo de Obreros y en los discur-
sos de sus agentes fundadores, como Juan de Dios Plaza,
protestante y masén, quien al fundar la sociedad de artesa-
nos de Tepic denunciaba al clero como el “‘cancer’’ de la so-
ciedad mexicana.!* El anticatolicismo de los miembros de

2 HT, 9 de mayo de 1876, p. 1; Plotino C. Rhodakanaty, ‘Garan-
tismo humanitario”, ES, 18 de noviembre de 1877, p. 1; ES, 28 de octu-
bre de 1877, p. 2; Plotino C. Rhodakanaty, ‘‘El socialismo es la salvacién
de los pueblos’, EC, 31 de mayo de 1877, p. 2; Plotino C. Rhodakanaty,
““Roma vy el evangelio’’, LV, 23 de enero de 1878, p. 1; Plotino C. Rho-
dakanaty, ‘‘El protestantismo’’, LV, 10 de marzo de 1878, pp. 1, 2;
Garcia Canty, 1980, pp. 172-179.

13 Garcia Canty, 1980, pp. 53-113; ACI, 15 de diciembre de 1890,
p- 187.

* ES, 28 de octubre de 1877, p. 3; ES, 28 de marzo de 1875, p. Z;
ES, 27 de junio de 1875, pp. 3, 4; ES, 13 de febrero de 1877, p. 2.
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las sociedades de ideas no era una oposicién a la religién
cristiana, sino un rechazo al uso de la religién en las fibri-
cas, para controlar a los obreros, y en el campo, para impo-
ner faenas y tributos so pretexto de celebrar fiestas religio-
sas. Por lo tanto, este anticatolicismo era sobre todo un
anticorporativismo, denunciado como ‘‘la horripilante y te-
nebrosa figura del odioso feudalismo’’.® José Maria
Gonzalez, uno de los dirigentes obreros del Gran Circulo,
resumia asf el frente constituido por las sociedades de ideas
y el socialismo cristiano que las animaba: ‘‘para nosotros
los desheredados, los verdaderos hijos del trabajo, cristianis-
mo evangélico, democracia, libertad, igualdad, fraternidad,
derechos, socialismo, todo es igual porque todo esta basado
en el sublime precepto de Jests: ‘amaos los unos a los
otros’ ’’.16

Para Santiago Sierra, que asociaba espiritismo y socialis-
mo racional, el mismo lema biblico citado por Gonzalez era
el ‘‘precepto maés santo y socialista’’ para lograr la fraterni-
dad universal.?” Esa visién social, fundamentalmente mo-
ral, aparecia en los escritos de Juan Amador, editor del pe-
riédico presbiteriano La antorcha evangélica en Zacatecas, para
quien ‘‘nuestras leyes sobre la propiedad eran inflexibles y
resultaban de la lucha del fuerte sobre el débil’’, por lo cual
el socialismo era ‘‘el sublime pensamiento de la transforma-
cién de la sociedad por la paz, la justicia, la igualdad y la
fraternidad universal’’.’® Amador, imbuido de las ideas de
la Revolucién francesa, autor de El Apocalipsis o revelacion de
un sans culotte (1856), fundador de sociedades protestantes y
colaborador del periédico obrero El artesano de Aguascalientes,
estaba animado —como Rhodakanaty, Alberto Santa Fe y
Santiago Sierra— por una critica social cuyo sustrato moral

15 ES, 18 de noviembre de 1877, p. 1; HT, 21 de mayo de 1876, p. 1.

16 José Marfa Gonzalez, ‘‘Al periédico cristiano La Verdad’’, HT, 25
de noviembre de 1877, p. 1.

17 Santiago Sierra, ‘‘El espiritismo y el socialismo racional”’, HT, 5
de mayo de 1878, p. 2; Santiago Sierra, ‘‘El socialismo y el espiritismo”’,
ES, 17 de enero de 1875, p. 1; Garcia Canty, 1980, p. 109.

!8 Juan Amador, ““‘El pueblo sin propiedad’, AE, 30 de enero de
1873, pp. 1, 2.
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debia iniciarse en la regeneracidn, del individuo desde el in-
terior de las sociedades de ideas para extenderse, luego, al
conjunto de la sociedad civil.' Aunque la adhesién a tales
sociedades coincidia con movimientos agraristas antihacen-
darios y con demandas de autonomia obrera frente a los
duefios y los capataces ‘‘espafioles’” de las fabricas, se pen-
saba que democracia y transformacién de la sociedad tradi-
cional provendrian de la difusién de asociaciones nuevas,
donde se inculcaron los principios y valores modernos y
donde se practicara la democracia, en el sentido consensual
del socialismo cristiano utépico. José Marfa Vigil, espiritis-
ta, resumia con claridad el intento de las sociedades de ideas
y aplaudia su propagacién porque eran ‘‘el Gnico medio
para que termine una crisis harto peligrosa, una sociedad no
puede ser retrégrada y monarquica en la Iglesia, progresista
y liberal en la plaza publica’’.? Queria decir, que la socie-
dad mexicana no podia seguir siendo corporativa y vertical
en sus mentalidades y pautas politicas consuetudinarias, y
moderna en las leyes sélo ejercidas por las minorias liberales
que conformaban este ‘‘pueblo republicano’.

Durante la reptblica restaurada el movimiento asociativo
provocé un desbordamiento de las logias masénicas, que
ampliaban el frente anticatélico y anticorporativo hasta en-
tonces reducido. La implantacién de las sociedades de ideas
correspondia también a una mutacién de los sectores socia-
les vinculados a las fabricas y al campo. En el caso de los pri-
meros, nacfa un movimiento obrero que abandonaba la or-
ganizacién tradicional de los gremios patronales catdlicos,
para organizarse en un Gran Circulo de Obreros que, secu-
larizado y todo, atGn estaba imbuido de humanismo cristia-
no. Para los segundos, en el campo, como lo ha apuntado
John Hart, la propagacién de las asociaciones nuevas co-
rrespondia a la mutacién de las luchas agrarias. Segin este

19 AE, 7 de junio de 1876, p. 1; CHAvEz, 1856; Plotino C. Rhodaka-
naty, ‘“Una visita al orfanatorio cristiano de la Sefiora Marfa Josefina
Hooker’’, EC, 26 de junio de 1877, p. 2; EC 24 de julio de 1877, p. 2.

20 José Maria Vigil, ‘‘Catolicismo y protestantismo’’, AE, 8 de di-
ciembre de 1875, p. 1; véase también MR, 1 de febrero de 1879, p. 1.
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autor, el movimiento de Julio Lépez en Chalco fue ‘el pun-
to final de los saqueos y disturbios tipicos de sus predeceso-
res’’ y el principio de la formulacién de ‘‘metas inmediatas
que provenian de una critica ideolégica al gobierno’’.*
Hace falta estudiar las logias masénicas durante este periodo
de explosién de sociedades de ideas. Sin embargo, una posi-
ble hipétesis es que las nuevas asociaciones surgidas (mutua-
listas, protestantes y espiritistas, entre otras) con un arraigo
tanto entre los sectores ‘‘modernos’’ del campo como entre
los obreros, ofrecian una mayor autonomia frente al gobier-
no liberal cuya clientela directa se encontraba en las logias.

UNA DIFUSION PECULIAR

Las sociedades de ideas observaron una progresién rapida
hasta la década de 1890, para luego mantenerse estables en
una geografia que conformaba un espacio liberal bien defi-
nido, ultraminoritario, que se oponia por lo general a la
alianza del Estado porfirista con la iglesia catélica romana ya
las reelecciones de los liberales en el poder. Sin embargo, no
todas las sociedades de ideas fueron centros de oposicién al
gobierno. En particular las logias cumplieron un papel am-
biguo, por ser tanto un instrumento de los liberales en el po-
der para hacer llegar el consenso porfirista hacia la sociedad
civil, como un espacio de resistencia hacia esta politica. Diaz
se dio cuenta de la necesidad de controlarlas y por eso pro-
movid la creacién de la Gran Dieta masénica en febrero de
1890 con el fin de reagrupar todas las logias bajo su control.
Pero ese intento fracas6 en gran parte debido al principio de
autonomia constitutivo de la masonerfa. Por lo tanto la ma-
soneria mexicana siguid dividida. Al principiar 1890 existi-
an unas 193 logias y 15 grandes logias vinculadas al Gran
Valle de México; una cantidad menor pertenecia al Rito
Nacional dirigido por Benito Juirez Maza; otras pocas per-
tenecian al cisma masénico realizado en 1883, ligadas a la

21 Sobre las cofradfas véanse LeaL y WOLDENBERG, 1983, pp. 151-156;
Harr, 1980, p. 50.
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Gran Logia de Libres y Aceptados Masones, cuyo dirigente
era Ignacio A. de la Pefia; un nimero también reducido for-
maban el Rito Mexicano Reformado, que era una disiden-
cia contra la tentativa del control de Diaz surgida en 1890
y encabezada por Jesis Medina.?

El ntimero de sociedades espiritistas oscilaba en un cente-
nar; las protestantes eran 566 y se desconoce el ntmero de
sociedades mutualistas que muy probablemente alcanzaban
una cifra similar a las protestantes.” A ese conjunto de so-
ciedades habria que anadir las sociedades patribticas y los
clubes liberales que a menudo reclutaban miembros de las
primeras. Asi, en Puebla, la logia Melchor Ocampo, la So-
ciedad Patridtica Liberal y luego el club liberal del mismo
nombre, el liceo Melchor Ocampo del Instituto Metodista
Mexicano y la sociedad Miguel Hidalgo conformaron un
frente comin entre 1890 y 1910; las sociedades servian de
repliegue cuando el club estaba perseguido.?* Por lo gene-
ral, si se toma en cuenta que las sociedades de ideas recluta-
ban en promedio de 50 a 100 miembros, se puede constatar
que los sectores sociales que se adherian eran minorias, pe-
ro, como lo nota Furet, ‘‘implicaban la di%ponibilidad de un
cuerpo social que habla perdido sus prln(:lplos tradiciona-
Ies’’ y que sustituia el catolicismo y las jerarquias consuetu-

22 BM, enero de 1893; BM, septiembre-octubre de 1893, pp. 644,
645, 564, 565; ‘‘Los masones disidentes’”’, £T, 23 de enero de 1896, p.
2; ““‘Contra los masones cismaticos’’, £7, 24 de enero de 1896, p. 2; “‘La
masoneria pintada por un masén’’, £7, 16 de junio de 1896, p. 1; ‘‘Las
pretensiones de la masoneria’’, AV, 25 de enero de 1900, p. 1; DH 7 de
febrero de 1890, pp. 2 y 3. DH 8 de febrero de 1890, p. 1.

23 No aparecen estadisticas espiritistas en la prensa espiritista consul-
tada, pero he podido identificar un centenar de circulos mencionados y
en el congreso de 1908 en la ciudad de México eran unos 40 clubes repre-
sentados, SE, 20 de mayo de 1908; 30 de mayo de 1908 y 1 de marzo de
1908; Bastian, 1987, I, p. 150.

2 AV, 23 de enero de 1892, p. 3; DH, 10 de mayo de 1896, p. 1; DH,
21 de julio de 1901, p. 2; DH, 9 de agosto de 1902, p. 2; DH, 17 de mayo
de 1904, p. 2; DH, 22 de julio de 1904, p. 2; GuEerra, 1985, II, p. 169;
sobre sociedades y alianzas similares en Toluca ver MR, 19 de mayo de
1883, p. 3; 11 de junio de 1885, p. 3; en Zitdcuaro, DH, 31 de julio de
1903, p. 2.
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dinarias por la ideologia igualitaria y la democracia directa.?

Al inicio del movimiento asociativo se encontraron ‘mu-
chos ex militares de los ejércitos juaristas triunfantes sobre
la intervencién francesa. Los circulos espiritistas fueron pro-
movidos por el general Refugio 1. Gonzélez, conocido por
sus cartas anticatélicas en Guadalajara, el coronel Alberto
Santa Fe en Puebla y el coronel Manuel Salamanca en la
ciudad de México. Entre los primeros dirigentes de las socie-
dades protestantes en el distrito de Chalco, México, se en-
contraban los coroneles Silvestre Lopez y Lauro Gonzalez.%
En Tabasco, el propagador de tales asociaciones fue el coro-
nel Gregorio Méndez Magaiia, jefe de la lucha antifrancesa
en la regién; en la sierra norte de Puebla, donde convivian
logias, circulos espiritistas 'y sociegades protestantes, fueron
los generales Juan N. Méndez y Juan Criséstomo Bonilla
quienes las promovieron; en Chihuahua, el coronel Ignacio
Orozco ofrecia su casa para que se celebraran los primeros
cultos protestantes en la ciudad. Las logias también fueron
a menudo encabezadas por los mismos militares.” Los
miembros de las sociedades de ideas provenian de estos sec-
tores en transicién, ni peones ni indigenas, sino mais bien
obreros, mineros, ferrocarrileros, jornaleros, rancheros,
empleados, comerciantes y maestros de escuela. Las logias
fueron, segin Chism, pobladas por empleados del gobierno
cuando eran urbanas y pertenecian al rito escocés controla-
do por Dfaz, y por empleados del correo cuando eran del
rito nacional, mientras muchas tenfan una membresia mas
variada.?® Las sociedades mutualistas, si bien fueron obre-

% Furer, 1980, p. 249.

% JE, 1892, pp. 84, 114, 122; IE, 1891, p. 265; SE, 10 de mayo de
1906, p. 1; MR, 22 de abril de 1870, p. 3; Bastian, 1987, I, p. 66.

27 BasTian, 1987, I, pp. 187, 188, 176; AV, 1 de febrero de 1884, p.
4; AV, 9 de septiembre de 1893, p. 3; BM, enero de 1893; Garcia
CanTU, 1980, p. 112, hace la misma observacién para las sociedades mu-
tualistas.

2 BM, agosto de 1893, pp. 525, 526; la logia Ocampo de la ciudad
de Oaxaca estaba compuesta por un gobernador del estado, un diputado
local, dos jueces, un profesor, un agricultor y un empleado, segtin BM,

marzo-abril de 1893, p. 234.
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ras en un principio, no fueron luego integradas sélo por ellos
sino por una membresia heterogénea compuesta también de
empleados y maestros de escuelas, entre otros. Los circulos
espiritistas atrajeron desde ‘‘gente pobre’’ hasta gente culta
urbana; en sus actividades- participaron Justo y Santiago
Sierra, José Maria Vigil, el biélogo Alfonso Herrera y Fran-
cisco 1. Madero, por ejemplo.? En fin, en las sociedades
protestantes se encontraban tanto ex-sacerdotes catdlicos,
maestros de escuelas y pastores que conformaban el lideraz-
go, como jornaleros, aparceros, rancheros, obreros, emplea-
dos y maestros.*

Por lo tanto estas sociedades de ideas agrupaban una
membresia a menudo ecléctica, en ruptura con las pautas
tradicionales de asociacién, y con el catolicismo romano; ex-
perimentaban relaciones que ponian de lado el origen social
y racial y hacfan del simpatizante un socio igualado. Este
conjunto de sociedades corresponden al fenémeno jacobino
entendido por Furet como ‘‘una forma acabada de un tipo
de organizacién politica y soctal’’.** Al difundirse las socie-
dades de ideas, se constitufan también redes informales con
concentraciones especificas que dibujaban una geografia li-
beral que se oponia al México profunamente catdlico. Se
carece de datos estadisticos constantes y por lo tanto hay que
atenerse a las indicaciones dispersas encontradas para re-
construir tal geografia. Las logias vinculadas al Gran Valle
de México en 1893 nos remiten a un espacio liberal que se
habia tejido desde el norte hasta el golfo y hacia las regiones
periféricas del centro; 18 % de ellas se encontraban en Vera-
cruz, 12% en Coahuila, 11% en Tamaulipas, 4% en Nuevo
Leo6n, un poco mas de 7% en Puebla y un poco menos de
7% en Oaxaca y en la ciudad de México con el vecino Esta-

29 Asf Andrés Osuna, protestante y masén, director de educacién pri-
maria en el estado entre 1897 y 1909, participaba en tres sociedades mu-
tualistas; en particular en la ‘“‘Manuel Acufia”’ y en la “‘Obreros del Pro-
greso’’, Osuna, 1943, pp. 75, 76. Sobre José Maria Vigil como
espiritista ver SE, 28 de febrero de 1909, pp. 636, 637; sobre Justo Sierra
ver LLM, 8 de agosto de 1873, p. 3.

30 Bastian, 1987, I, pp. 160-244.

3 Furer, 1980, p. 220.
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do de México. En contraste, menos de 1.5% de ellas exis-
tian en cada uno de los estados del centro-oeste del pais, que
conformaba el espacio tradicionalmente catélico (Michoa-
can, Guanajuato, Querétaro, Guadalajara, Tepic, Aguasca-
-Hentes, -Colima, Durango, Sinaloa). La dispersién ge-
ografica de las 44 sociedades espiritistas que realizaron un
congreso en 1908, en la ciudad de México, reflejaron una
geograffa similar con 18% de ellas también en Veracruz,
9.6% en Nuevo Leén, 7% en la Laguna y 9% en Tamauli-
pas.” De igual manera las sociedades protestantes se con-
centraban en los estados del norte y en las regiones de anti-
gua pedagogia liberal como el distrito de Ziticuaro,
Michoacén, las Huastecas potosina e hidalguense, la sierra
norte de Puebla, la chontalpa tabasquefia, el distrito de
Chalco, México, el oeste de Chihuahua y La Laguna.*
Tanto para los circulos espiritistas como para las congrega-
ciones protestantes, era notable su ausencia en el eje centro-
oeste del pais.

Este ““pueblo liberal’’, unido por las redes informales de
las sociedades de ideas, era tan rural como urbano. En esta
geografia especifica se inculcaban las pricticas y los valores
nuevos, modernos: una sociedad globalmente marcada por
actores colectivos y précticas corporativas.

UN DISCURSO INDEPENDIENTE

Las sociedades de ideas mexicanas se caracterizaron por un
conjunto de practicas democraticas donde se forjaba un
pueblo nuevo de electores. Su organizacién con mesas direc-
tivas, asambleas anuales, congresos y convenciones era
muestra de esta voluntad democratica. En regimenes de
asamblea sometfan a los dirigentes nacionales a elecciones °
regulares y tanto las directivas locales como nacionales cam-

32 La lista de logias vinculads al rito escocés controlado por Diaz apa-
rece en BM, enero de 1893.

3 La lista de circulos espiritistas aparece en SE, marzo de 1908.

34 Bastian, 1987, 1, pp. 160-244.
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biaban con regularidad, lo que contrastaba con la ausencia
de cambios y de practica democratica en la vida politica del
pails, marcada mas bien por las constantes reelecciones del
presidente como de la mayoria de los gobernadores, diputa-
dos y senadores. También la iglesia catélica romana seguia
pautas consuetudinarias de control politico vertical, de las
cuales se distinguian las sociedades protestantes donde ‘‘no
mandaba el obispo sino el pueblo’. Asi, en la iglesia mexi-
cana de Jesds, segin su reglamento, ‘‘toda congregacién
formalmente organizada elegfa su junta parroquial que de-
bia renovarse cada primer miéreoles de cada afio’’; dos
miembros de cada junta, elegidos, representaban a la con-
gregacién en el sinodo, que a su vez elegia al obispo.®
Esta inculcacién democrética se aliaba a la esperanza de
lograr una igualdad nueva por medio de la educacién, tinico
modo de “‘ilustrar’’ a un pueblo sometido, segtn los miem-
bros de las soctedades de ideas, al yugo de la iglesia catélica,
causa del fanatismo, del analfabetismo, y del atraso general
de las mayorias. Por lo tanto, las escuelas primarias, secun-
darias y a veces superiores que estas asociaciones sostenian,
buscaban educar a las minorias liberales alejadas de la peda-
gogia catélica, ademas de mantenerlas fuera del control del
Estado. Para los pedagogos de las sociedades de ideas, esta
distancia con la pedagogia oficial existia porque no sélo se
trataba de instruir sino ante todo de educar al pueblo para
que conociera sus derechos democraticos.* La importancia
dada a la educacién portadora de los valores modernos, liga-
dos a la ensefianza de los derechos civicos y de una historia

% ““‘Reglamento general de la Iglesia Mexicana de Jests”’, LV 1 de
julio de 1878, pp. 2-4. En las logias las elecciones parecian ser regulares,
tal como lo muestra el BM de enero a diciembre de 1893; en los circulos
espiritistas, por lo menos el comité director de la ciudad de México estaba
sometido a eleccién cada afio y cambiaba de presidente. Emilio Castelar,
““Catecismo democratico”’, ES, 17 de octubre de 1875, p. 1.

% Asi, Rhodakanaty alababa la escuela cristiana de la sefiora Hooker
al notar su procedencia de ‘‘distintas categorias sociales. . . pero a quie-
nes la igualdad cristiana ha sabido nivelar bajo la fraternal disciplina de
tal santa institucién’’ escolar, £C, 26 de junio de 1877, p. 2; Bastian,
1987, I, pp. 261-276.
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liberal que exaltaba a los héroes de la independencia, de la
reforma y de la lucha contra la intervencién francesa y sus
aliados ‘‘clericales’’, desembocaba en una ‘‘fe’’ liberal-
radical. Esta visién de la historia nacional, entretejida en es-
tas sociedades, era tachada de ‘‘metafisica’’ por los liberales
en el poder y en particular por los cientificos y positivistas
que las consideraban ‘‘leyendas’’. Para las sociedades de
ideas, esta relectura constante de la historia tenia como obje-
tivo la movilizacién constante de los socios para conformar
el ‘‘verdadero partido liberal’’.’’ Por supuesto que no exis-
tia ningn partido liberal en el sentido moderno de la pala-
bra. Cuando los liberales en el poder aludian al partido libe-
ral, se referian al conjunto de logias que les habjan servido
de base politica para la lucha contra la coalicién de los con-
servadores y de la iglesia catélica. Por lo tanto, la referencia
a un ‘‘verdadero partido liberal’” de parte de las minorias
liberales inconformes con el statu quo de conciliacién, remitia
a una situacién similar ligada al surgimiento de las socieda-
des de ideas independientes y no controladas por el gobierno
de Dfaz, que querfan conformar un frente anticatdlico y
opuesto a la alianza del Estado liberal conservador con la
iglesia.

En este sentido, la pedagogia liberal exaltada por esas
asoclaciones correspondia a una diferenciacién progresiva
del liberalismo a lo largo del porfiriato; desde un liberalismo
conservador, conciliador con el poder, definido por el pro-
yecto de los jévenes cientificos y expuesto en el periédico La
Libertad desde 1878, hasta un liberalismo radical, llamado
por sus miembros con los términos de ‘‘puro’’, ‘‘jacobino’’,
““rojo’’, y definido por una prictica civica, un lenguaje re-
volucionario similar al empleado en los afios previos a 1789
en Francia en sociedades semejantes.?

La emergencia del lenguaje democratico, opuesto al len-
guaje burocratico y tecnocratico del régimen porfirista, estu-

37 ACI, 10 de marzo de 1904, p. 82; ‘‘El espiritu liberal de la nacién
comprobado por los hechos’’, DH, 29 de octubre de 1895, p. 1.

38 S&rz, 1986; “‘Las Leyes de Reforma’’, DH, 7 de enero de 1891, p.
1.
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vo directamente ligado a la propagacién de las sociedades de
ideas y a la constitucién de sus redes informales. Una de las
principales actividades promovidas fueron las fiestas civicas,
en particular las del 5 de febrero (constitucién), 18 de julio
(muerte de Juarez), 5 de mayo (batalla de Puebla) y 16 de
septiembre {independencia). Estas fiestas eran también cele-
bradas por los liberales en el poder, pero muy riapidamente
se operd una yuxtaposicién de celebraciones oficiales y de
actos independientes y de oposicién en los cuales actuaban
los miembros de las sociedades de ideas.* La actividad ci-
vica exacerbada estaba directamente ligada al intento de
construir un espacio liberal independiente y de oposicién a
lo largo del porfiriato. Charles A. Weeks ha mostrado muy
bien cémo se tejib el mito de Juarez, en particular a partir
de 1887, cuando frente a las modificaciones constitucionales
que aseguraban las reelecciones, el anticatolicismo se volvid
un pretexto para releer a Juarez y desarrollar manifestacio-
nes civicas que permitieran definir los campos en pugna, a
pesar de la gran represién del régimen.® Mientras el
régimen porfirista toleraba un catolicismo dinamico que le
aseguraba la paz y el progreso, los liberales radicales desa-
rrollaban un anticatolicismo militante en sus sociedades y en
sus actos civicos, donde se operaba un doble movimiento:
por un lado la denegacién del México profundamente
catélico y por el otro la exaltacién de la democracia, fundada
sobre el individualismo y la igualdad abstracta. Fue en el
seno de las sociedades de ideas donde se realizé el trabajo de
elaboracién del lenguaje liberal-radical, propio del ‘‘libera-
lismo constitucional’’ de la vieja guardia, desplazada por los
porfiristas, que Alan Knight opone en su tipologia al libera-
lismo desarrollista y centralizador porfirista.* Era un len-
guaje abstracto, genérico, religioso, que pretendia suscitar

39 Sobre la yuxtaposicién de fiestas civicas, véase DH, 21 de julio de
1901, p. 2; DH, 19 de julio de 1894, p. 1; “‘Dos criterios opuestos para
juzgar al pueblo, DH, 30 de octubre de 1894, p. 1; MR, 19 de julio de
1895, p. 3.

0 Weeks, 1977, pp. 39, 45, 51, 52.

# Knicut, 1985, pp. 60, 61; DH, 3 de noviembre de 1891, p. 1; MR,
20 de julio de 1895, p. 1.
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una fe liberal y que tenia como primera caracteristica la de
elaborar y fomentar el consenso democratico en el seno mis-
mo de las sociedades de ideas, delimitando el campo ideol6-
gico al sefialar lo nefasto, la iglesia catdlica y la sociedad cor-
_porativa. o
“As{ aparece un claro paralelismo en la funcién de las
sociedades de ideas francesas surgidas durante el antiguo ré-
gimen y las sociedades de ideas mexicanas: elaborar ‘‘repre-
sentaciones cristalizadas en algunas simples figuras del len-
guaje, destinadas a unificar y a movilizar los espiritus y las
voluntades’’.*? Este lenguaje impregnard todo el movi-
miento liberal de oposicién a Diaz, desde los miembros de
Ias sociedades de ideas hasta los militantes del Partido Libe-
ral Mexicano. En Puebla, Aquiles Serdan y los miembros de
su club consideraban que ‘‘la constitucién era la Biblia y
bastaba conocerla para gozar de indulgencias’.® Para los
masones y los metodistas de la sierra norte de Puebla, en
una expresién similar,

los principios constitucionales eran tan sagrados como para los
catélicos el Santisimo Sacramento. . .; como sectarios, tene-
mos nuestras deidades en Hidalgo, Morelos, Juarez, Ocampo,
Ramirez y en nuestros hogares se venera a Méndez, Bonilla,
Bravo, y otros, asi como los catélicos reaccionarios de Zacapo-
axtla y de todas partes tienen las suyas en el Papa, Iturbide,
Maximiliano, Miramén, Marquez, Mejia, Labastida, Alar-
¢6én, en su parroco desenterrado.**

Las bases mexicanas del liberalismo magonista estaban
también influidas por esta visién genérica, ya rebasada por
el movimiento de los jévenes intelectuales urbanos, que ha-
bian tenido el privilegio de acceder a otras lecturas y a otra
cultura politica. Las cartas de los hermanos Flores Magén
estan llenas de ese lenguaje liberal-radical, para quienes la

2 Furet, 1980, p. 226.
+ GAmez, 1960, p. 132.
#* EN, 21 de diciembre de 1903, p. 1.
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reforma se volvia un tiempo arcaico, fundador.*® Por su-
puesto, Francisco I. Madero en La sucesidn presidencial en
1910 1o usé también, pero a la vez intentd superarlo al susti-
tuir la oposicién iglesia-liberalismo por la de militarismo-
democracia.

Como en la Francia de los afios previos a 1789, el México
porfirista fue invadido por un lenguaje genérico y consen-
sual, elaborado en las sociedades de ideas, que buscaban
crear la opinién piblica, condicién necesaria para hacer sur-
gir la soberania del pueblo, denegada por el estado porfiris-
ta, pero ya presente en las asociaciones.

DEL DISCURSO A LA PRACTICA

Las précticas civicas en torno a los simbolos liberales alcan-
zaron auge poco a poco entre las minorias liberales, y fueron
el instrumento para impulsar su causa y sus criticas al go-
bierno de Diaz. Por e¢jemplo, el Gran Circulo de Obreros
inici6 una primera ceremonia de conmemoracién de la
muerte de Judrez en julio de 1876; ésta consistié en una
marcha patriética hacia su tumba en la mafiana y en una
parte literaria en que se expresaron exigencias de garantias
a la libertad de asociacién. El acto, como otros similares ce-
lebrados por primera vez por logias y sociedades protestan-
tes, fueron el principio de una larga tradicién de protesta
por medio de las practicas civicas a lo largo del porfiriato.
Gastén Garcia Cantd, como también Charles A. Weeks en-
tre otros, han destacado el caracter impugnador de estas
practicas en contra de la politica porfirista.*® El otro espa-
cio de impugnacidn fue, por supuesto, la misma prensa libe-
ral de oposicién en la cual escribfan masones disidentes, es-
piritistas y protestantes, prensa reprimida y perseguida

* Por ejemplo, ‘*Ascencio Soto a Ricardo Flores Magén’’, Texas, 24
de junio de 1906, ASRE, Ramo Flores Magén, LE 919 (II), f. 342; ‘“‘Ané-
nimo a Ricardo Flores Magén’’, Beyerville, Texas, 22 de julio de 1906,
ASRE, Ramo Flores Magén, LE 919 (1), f. 63; Bastian, 1987, II, p. 423.

# WEeEks, 1977, p. 45. Garcia Cants, 1980, p. 112.
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desde los primeros afios del régimen porfirista y aiin més a
partir de la primera reeleccién de Diaz (1884). La estrecha
alianza entre la prensa de oposicién liberal y las redes infor-
males de sociedades de ideas revela la dindmica lenta que se
ponia en marcha y que consistia en intentar poco a poco pa-
sar de la redes de asociaciones privadas a una organizacién
politica nacional, cohesionada y estructurada.

La modificacién de los articulos constitucionales para
permitir la reeleccién de Diaz, en marzo de 1887, provocé
el primer movimiento oposicionista a Diaz, convocado por
la prensa liberal el 18 de julio siguiente, bajo el pretexto de
una doble actividad: la conmemoracién de la muerte de Jué-
rez y la condena a la politica de conciliacién del ayuntamien-
to de la ciudad de México con la Iglesia catdlica, que inten-
taba coronar a la virgen de Guadalupe. Este primer intento
fracasé porque Diaz, muy habilmente, logré recuperar el
acontecimiento en su favor defendiendo y reafirmando su
compromiso liberal.#” Pero por primera vez ocurria una
ruptura politica en el liberalismo porfirista, debida a la ini-
ciativa liberal de la prensa y de las sociedades de ideas. A
partir de entonces las manifestaciones patridticas liberales
estarfan divididas en dos: la oficial, descrita como fria y sin
fervor liberal por los liberales radicales, y la independiente,
donde se exaltara el anticatolicismo y se formulara una criti-
ca solapada o directa al gobierno.

La represién violenta a toda tentativa de organizar una
oposicién democréitica al régimen de Diaz serd permanente
y se manifestard en particular en febrero de 1892, en vispera
de la tercera reeleccién de Diaz, cuando los estudiantes y di-
rigentes obreros de los clubes opuestos son apresados en la
ciudad de México. Por lo tanto, a partir de 1887 se vivié un
lento aprendizaje politico por parte de la oposicién liberal
cuya influencia progresd por la expansion de las sociedades
de ideas, conformando al pueblo ultraminoritario pero mo-
vilizado por liberales jacobinos. El aprendizaje politico con-

%7 MR 16 de julio de 1887, p. 1; MR 19 de julio de 1887, p. 1; MR
3 de septiembre de 1887, p. 1.
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sisti6 en elaborar estrategias para pasar de las redes de aso-
ciaciones privadas a un frente politico abierto, capaz de
escapar de la represién. Fue en julio de 1895, un afio antes
de la cuarta reeleccién de Diaz, cuando la oposicién liberal
obtuvo la posibilidad de identificarse como el verdadero par-
tido liberal, critico del régimen, y asi delimitar los campos.
En aquella fecha la prensa liberal de oposicién fundé el Gru-
po Reformista y Constitucional con metas politicas a dos ni-
veles.*®

La primera meta, directa, consistié en movilizar a los li-
berales radicales contra la iglesia catélica que ‘‘amenazaba
al liberalismo’” por sus violaciones redobladas a las leyes de
Reforma, por la coronacién de la virgen de Guadalupe pre-
vista para diciembre del mismo afio, por la preparacién del
Quinto Concilio Mexicano y la perspectiva de la presencia
de un visitador apostdlico (monsefior Averardi), por primera
vez desde el imperio. La segunda, indirecta, era demostrar
la existencia de un pueblo liberal de oposicién y prepararlo
para impugnar la reeleccién de Diaz, de los gobernadores y
de los diputados, fomentando la educacién democrética y el
antirreeleccionismo.® Las 85 cartas aparecidas en la prensa
liberal de oposicién en apoyo al Grupo Reformista y Consti-
tucional enviadas por las bases radicales de todo el pais, son
una rica fuente de informacién sobre la geografia de la rup-
tura revolucionaria que tejian progresivamente las socieda-
des de ideas. El anilisis detallado de las firmas al pie de las
cartas de adhesién demuestra la pertenencia de estas bases
liberales radicales a las sociedades de ideas.

Asi, sobre el total de cartas, por lo menos 14 de ellas con-
tenian firmas de individuos que habian sido dos afios antes
(y quizé lo eran todavia) autoridades de logias masénicas
vinculadas al Gran Valle de México, lo que demuestra lo re-

*8 MR 3 de mayo de 1892, p. 2; MR 27 de mayo de 1892, p. 1; ““;A-
cepciones de la palabra liberal, son liberales los que actualmente estan en
el gobierno?”’, MR 1 de junio de 1892, p. 1; MR 9 de julio de 1895, p.
2; MR 19 de julio de 1895, p. 3.

* DH 29 de octubre de 1895, p. 1; DH 19 de noviembre de 1895, p.
1; DH 9 de abril de 1896, p. 2; H4 10 de mayo de 1896, p. 7.



100 JEAN-PIERRE BASTIAN

lativo del control ejercido por la Gran Dieta, y por lo tanto
por Diaz sobre la masoneria, cinco afios después de haber
intentado cooptarla.’® En 25 cartas he identificado a miem-
bros de congregaciones protestantes y en algunos otros casos
a socios de circulos espiritistas.®! Si bien esta participacién
activa de miembros de sociedades de ideas en la moviliza-
c16n intentada por el Grupo Reformista y Constitucional es
significativa, lo es atin mas la geograffa que revela. La loca-
lizacién de los grupos firmantes de las cartas de apoyo anti-
cipa la geografia de los clubes liberales de 1901, que se reu-
nirfan en San Luis Potosi. No s6lo son las mismas regiones
y poblaciones sino incluso son los mismos delegados de 1901
quienes firman varias de las cartas de 1895. Son regiones de
antigua pedagogia liberal reforzada por la presencia de las
sociedades de 1deas que aparecen como espacios de movili-
zacién: la sierra norte de Puebla, las Huastecas hidalguense
y potosina, el distrito de Chalco, México, el distrito de Zita-
cuaro, Michoacén, el estado de Veracruz, como también los
de Coahuila, Nuevo Leén y Tamaulipas, y poblaciones dis-
persas, sedes de las sociedades de ideas en Tabasco y Oaxa-
ca.”

Este intento de pasar de las redes privadas a un centro co-
ordinador nacional ligado a la prensa liberal de oposicién,
fracasd cuando éste se desmovilizé después del fraude electo-
ral que asegurd una vez més el poder de Diaz; pero reveld
la potencialidad de las sociedades de ideas, quedé latente
como laboratorio de la revolucidén. El congreso liberal de
San Luis Potosi, que reunié delegados de unos cincuenta
clubes liberales en febrero de 1901, se dio en continuidad
con el movimiento de 1895, pero representd un salto cualita-
tivo al crear el instrumento politico de cohesién de las redes

% Las firmas provenfan de autoridades masénicas de Rayén (SLP),
Tulancingo (Hidalgo), Sierra Mojada (Coahuila), Tuxpan (Veracruz),
Tampico (Tamaulipas), Tetela de Ocampo (Puebla), Xilitla (SLP), Ciu-
dad Guerrero (Tamaulipas), Comalcalco (Tabasco), Frontera (Tabasco),
Tlacotalpan (Veracruz), Chacaltianguis (Veracruz), Bustamante (Nuevo
Ledn) y Puebla.

5t BasTiaN, 1987, I, pp. 353-355; DH 23 de agosto de 1893, p. 2.

52 BasTiaN, 1987, 1, pp. 353-355.
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asociativas privadas transformadas en clubes liberales. Si
bien el programa no diferfa fundamentalmente de las plata-
formas liberales radicales anteriores, —que consistian en de-
fender la Constitucién y las Leyes de Reforma y promover
la-practica demoerética; parapreparar el pueblo liberala ex-
presarse por el voto—, la creacién de un centro coordinador
de los clubes liberales reunidos en una confederacién daba
al movimiento un caricter de frente politico organizado por
primera vez.”® Por lo tanto, la represién no tardé en desa-
tarse contra los intelectuales urbanos del movimiento, cues-
ti6n que provoco de hecho, a partir de 1903, dos corrientes
en el liberalismo de oposicién: una, influida por el pensa-
miento anarquista que buscaria una ruptura violenta del
régimen porfirista por la revolucién armada; otra, que se-
guiria la perspectiva de fomentar una oposicién democritica
no violenta, en la legalidad. Pero las bases de ambos movi-
mientos en la sociedad civil serian las sociedades de ideas,
que habrian de servir de repliegue al cerrarse los clubes, o
incluso de base, para el activismo anarcosindicalista, en par-
ticular en el sur de Veracruz y Rio Blanco como lo he men-
cionado recientemente.* También las listas de suscriptores
de Regeneracidn en los afios de 1905 y 1906, nos refieren a la
misma geografia liberal-radical ligada a las sociedades de
ideas, antes mencionada.’® Esteban Baca Calderén, Igna-
cio Gutiérrez Gémez, José Rumbia Guzmin y muchos de
los colaboradores directos de acciones del Partido Liberal
Mexicano surgian de esta tradicién liberal fomentada por
las sociedades de ideas; muchos de estos miembros locales
no tenian la firmeza ideolégica de los intelectuales urbanos
exiliados y por lo tanto oscilaron constantemente entre el
magonismo y el maderismo, precisamente por el consenso

53 DH 16 de febrero de 1901, p. 1; Cockrorr, 1978, p. 94.

% Cockrorr, 1978, p. 115; Guerra, 1985, 11, pp. 32, 33.

% ASRE, Ramo Flores Magén, LE-919, Ricardo Flores Magén, editor
del peribdico Regeneracion, 1901-1906, correspondencia y lista de adeptos
al citado miembro del Partido Liberal Mexicano.
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fundador comin, ligado a la tradicién liberal radical propia
de las sociedades de ideas.* '

El antirreeleccionismo también tuvo sus raices en este li-
beralismo radical, aun cuando Madero entendié la necesi-
catar el catolicismo democratico en la lucha contra Diaz.
Hasta ahora no se ha estudiado el lazo privilegiado que cul-
tivé el propio Madero con las redes de sociedades de ideas,
en particular con los circulos espiritistas. El igualitarismo
abstracto y el humanismo cristiano caracteristico de estas so-
ciedades aparece claramente en la respuesta de Madero a
uno de sus amigos espiritistas, a quien alentaba ‘‘para se-
guir siendo fiel a sus ideales de libertad, en Jesds que sem-
bré la semilla del amor para que esta germine en bien de la
humanidad, en los principios de libertad, igualdad y frater-
nidad’’.%” Sin duda, el renacimiento del movimiento espiri-
tista a partir de 1904 fue directamente provocado por Made-
ro, quien lo financi6é con la meta probable de constituirse
una base politica nacional.

La participacién activa de Madero tanto en la prepara-
cién como en la organizacién y conduccién de los congresos
espiritistas de 1906 y 1908 en la ciudad de México, corres-
ponde a este esfuerzo lento para alcanzar un respaldo nacio-
nal.’® Por lo tanto, no sorprende encontrar como base del
antirreeleccionismo maderista en 1909 y 1910 a actores so-
ciales que surgen de las mismas sociedades de ideas, vale de-
cir de las redes espiritistas, pero también protestantes mu-

% Azaora Garrio, 1982, p. 237; Garcia Diaz, 1981, pp. 108, 109;
Cockrort, 1967; Baca CALDERON, 1956; Bastian, 1987, 11, pp. 408-415.

57 Francisco 1. Madero a Espiridién Calderén, San Pedro de las Co-
lonias, 9 de junio de 1905, en CONDUMEX, Fondo Francisco 1. Madero,
caja 2, leg. 2 f. 117; Enrique Krauze pone énfasis en el espiritismo de Ma-
dero, pero desconectado de toda relacién con las redes informales espiri-
tistas, hecho que lo singulariza, por cierto, pero no explica su papel activo
en el movimiento. Krauze, 1987, pp. 21-39.

% SE 31 de mayo de 1906. p. 8; 14 de junio de 1906, p. 8; 30 de
agosto de 1906, p. 6; 6 de septiembre de 1906, p. 8; 11 de octubre de 1906,
pp. 5, 6 y 8; 6 de diciembre de 1906, pp. 1-7; 20 de febrero de 1907, p.
66, 10 de diciembre de 1907, p. 529; 30 de mayo de 1908, pp. 736, 763.
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tualistas y masénicas disidentes.”® La redaccién de E/
Constitucional, que tomar3 el relevo de El Antirreeleccionista ri-
pidamente cerrado, estuvo dirigida por el maestro de escue-
la y espiritista Moisés A. Sanz. Entre los oradores destaca-
dos de las giras antirreeleccionistas se encontraban en San
Luis Potost los maestros metodistas Antonio y Adridn Gu-
tiérrez, y en Puebla y México su colega Pedro Galicia
Gutiérrez, quien en julio de 1911 presidira el Centro Anti-
rreeleccionista.®

Entre 1900 y 1910 discurrié un constante vaivén de las so-
ciedades de ideas hacia los clubes liberales, luego antirree-
leccionistas y viceversa, cuando la represién los cercaba. Por
lo tanto, las sociedades de ideas constituyeron el terreno pri-
vilegiado que servia de repliegue, de resistencia y de recom-
posicién de fuerza en medio de la represién. Por supuesto
que muchas logias en particular, como lo ha subrayado Ja-
mes Cockroft, fueron nidos de agentes de Diaz. Pero es re-
velador encontrar muchas de aquellas logias mencionadas
también como focos antirreeleccionistas en varios estados,

como por ejemplo en Hidalgo, tal como lo ha notado Luis
Rubldo.®

LLAS SOCIEDADES DE IDEAS EN LA REVOLUCION MADERISTA

El movimiento revolucionario que respondié al llamado de
Francisco I. Madero a tomar las armas para derrocar la dic-
tadura de Diaz confirma el papel asumido por las sociedades
de ideas en los afios anteriores. El 20 de noviembre de 1910
Porfirio Diaz habia logrado con éxito neutralizar la oposi-
cién urbana, mediante el arresto preventivo de la mayoria

% Garcia Cantu, 1980, p. 110, Bastian, 1987, II, pp. 439-452.

0 ECO 19 de diciembre de 1909, p. 1; 31 de marzo de 1910, p. 4; 14
de abril de 1910, p. 1; 18 de mayo de 1910, p. 2, 3; 9 de junio de 1910,
p. 1; EsTrADA, 1912, p. 225; ACI 16 de enero de 1913, p. 47; LAC 18 de
Jjulio de 1911, pp. 2, 3y 13; 12 de agosto de 1911, p. 6; /E, 1893, p. 205.

61 RupLUo, 1983, p. 145, 113, 164. GuErra, 1985, I, pp. 155, 156;
Cockrorr, 1978, p. 97. ‘
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de los opositores en Puebla, San Luis Potosi y la ciudad de
México, entre otros. Por lo tanto, la ruptura revolucionaria
ocurrié mas bien en regiones fragiles, que se caracterizaban
por haber sido el espacio privilegiado de la expansién de las
_sociedades de ideas y de sus redes informales. Las familias
Orozco y Frias de San Isidro, distrito de Guerrero, Chihua-
hua, al encabezar el movimiento armado en la regién, habi-
an pertenecido desde 1885 a las redes de sociedades protes-
tantes congregacionalistas que habian reforzado sus lazos
regionales liberales-radicales. Pascual Orozco, hijo, era ade-
més espiritista, y José de la Luz Blanco en Santo Tomas,
como Luis A. Garcia en Bachiniva, y decenas de otros
miembros del movimiento, habian pertenecido a estos mis-
mos circulos protestantes y espiritistas.? Una segunda re-
gién, donde la Revolucién se propagd y durd entre diciem-
bre de 1910 y abril de 1911, fue la chontalpa tabasquefia,
donde el general Ignacio Gutiérrez Gémez era presbiteriano
como muchos de sus seguidores, mientras los simpatizantes
del movimiento armado provenian de las logias de Paraiso,
Comalcalco y Céardenas o de circulos espiritistas en
Huimanguillo.®* Se podrian enumerar muchos otros acto-
res revolucionarios como Céandido Navarro en Guanajuato
y Fidencio Gonzéalez en la Huasteca hidalguense, quienes
eran miembros de sociedades metodistas y de logias, y por
supuesto muchos espiritistas que fueron activos colaborado-
res de Madero, como lo noté Gastén Garcia Cantd.®,
Con Francois Xavier Guerra se puede también constatar
que el México que se reveld fragil y propicio a la ruptura re-
volucionaria correspondié a la geografia de las sociedades de
ideas, mientras el centro-oeste, donde eran escasas, quedé
mucho mas estable y dificil de movilizar.® Por lo tanto,

62 Bastian, 1987, II, pp. 485-487; ETE, 29 de marzo de 1913, pp.
102, 103; ETE, 1 de agosto de 1909, p. 171; ETE 14 de octubre de 1911,
p- 223.

63 BastiaN, 1987, I, pp. 491-496; CocHin, 1921.

6 Garcia CantU, 1980, p. 110; ACI, 15 de julio de 1890, p. 109; 1
de agosto de 1891, p. 117; CockrorT, 1978, p. 185; ACI 26 de enero de
1911,

 Guerra, 1985, II, pp. 296-302.
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cabe preguntarse si en lugar de definir la Revolucién como
minera, al modo de Guerra, o de serrana como lo define
Knight, no convendria hablar de una revolucién ‘‘societa-
ria’’, ligada a las redes de sociedades de ideas tanto en las
regiones de frontera entre minas y ranchos como en los limi-
tes estatales ‘‘serranos’’. Eran estas regiones donde a lo lar-
go del porfiriato las sociedades de ideas habian desarrollado
una lenta pedagogia liberal radical y redes no conformistas.
En particular, cabe hacer notar la participacién y la influen-
cla de los maestros de escuela, subrayada por Cockroft, co-
mo agentes de este lento trabajo de disidencia.® Para citar
algunos caben como ejemplos Jesds Sdenz, el maestro de
Librado Rivera en Rayén, San Luis Potosi, presidente del
circulo espiritista local y ferviente liberal; Mariano Irigoyen de
Ciudad Guerrero, Chihuahua, quien habia formado gene-
raciones de jévenes liberales y ademas de masén era simpa-
tizante del protestantismo, como otro maestro de la entidad,
Braulio Hernédndez; en Tlaxcala, Benigno Zenteno sali6 a la
lucha en mayo de 1911 con la bandera de su escuela meto-
dista, seguido por los padres de familia, y en el distrito de
Jojutla, su colega metodista José Trinidad Ruiz era famoso
por sus discursos agraristad antihacendarios.®’

Se podrian multiplicar las citas de estos actores anénimos,
rara vez reconocidos e identificados, quienes tuvieron un de-
sempefio peculiar en la movilizacién de los sectores sociales
inconformes, por haber mantenido por afios la fe liberal
como oradores en los actos civicos. Eran ellos quienes habi-
an fomentado el lenguaje de la Revolucién en su contenido
genérico democratico, el cual se encontraba fijado en la de-
coracién del templo de una de estas sociedades de ideas en
Toluca, México, en el cual ilustraron la articulacién entre
la simbologia liberal y la Revolucién realizada por aquellas
sociedades, en septiembre de 1911, después del triunfo:

56 KnigHT, 1983; CockrorT, 1967.

67 Bastian, 1987, II, p. 510; LAC 21 de agosto de 1911, p. 3, 7,
GuUERRa, 1985, I, p. 125; EF diciembre de 1885, p. 93; ETE 1 de maye
de 1906, p. 98, EP 15 de mayo de 1911, p. 2.
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en el vestibulo del templo se dejaba ver un buen retrato de Hi-
dalgo, encuadrado en fino marco, entre haces de bandera y cor-
tinajes tricolores; un poderoso foco lo bafaba con luz, espar-
ciéndola, ademads, a una buena parte de la calle. Entrando al
sencillo templo. . . llamaba la atencién el frente cubierto todo
con un amplisimo pabellén nacional que se hacia de fondo al
altar patrio levantado sobre la plataforma: éste lo constituia un
dosel formado de cuatro columnas, las dos de frente doradas y
cortinajes de peluche rojo, arreglados con arte, bajo el cual y

- sobre una columna blanca se destacaba el hermoso busto del in-
mortal Libertador. A los dos lados habia dos pabellones forma-
dos con legitimos mausers y al frente haciendo pendant una
caja de guerra y unos clarines; todo este hermoso conjunto de
por si bello, se hallaba coronado por un gran gorro de la liber-
tad aureolado de brillantes rayos.®

La existencia de adornos en el templo de una religién ico-
noclasta puede sorprender si no se entiende en el contexto
de una lucha armada, que representaba por su triunfo mis-
mo la posibilidad para las sociedades de ideas de extender
su accién al conjunto de la sociedad civil. El escenario reli-
gioso nos hace pensar en los cultos revolucionarios que si-
guieron al triunfo de 1789, del gorro de la libertad al del fri-
gio, simbolo de la Revolucién francesa y del poder del
pueblo. Pero ante todo, esta manifestacién reflejaba en una
y otra revolucién el paralelismo del trabajo ideolégico reali-
zado por las sociedades de ideas.

CONSIDERACIONES FINALES

Al analizar los mecanismos de la ruptura revolucionaria en
Mexico, a la luz de lo que llamo el paradigma de 1789, se
encuentran similitudes llamativas. Por un lado, en México
como en Francia existié este primer periodo llamado por Fu-
ret de ‘‘incubacién’’, durante el cual se elaboré y se difun-
did esta ‘‘opinién social’’ en el seno de las sociedades de ide-
as. La proliferacién de estas nuevas asociaciones en el

58 EM, 15 de octubre de 1911, p. 315.
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espacio de algunos decenios correspondié a un lento y sola-
pado proceso de desposesién de las instituciones porfiristas,
como lo habia sido el de las monarquistas francesas, en favor
de las nuevas redes de poder que la sociedad civil iba tejien-
do fuera del Estado y su control. En estas asociaciones se
forj6 en ambos casos un lenguaje democrético y un modelo
de gestién basado en la democracia directa. Por otro lado,
fueron focos de denuncia de la sociedad corporativa caracteri-
zada a sus ojos por la iglesia catélica romana y su modelo
politico aristotélico-tomista. En este sentido fueron parte del
proceso de secularizacién que consistia en construir una au-
tonomia de lo politico frente a lo religioso. Las sociedades
de ideas eran verdaderas fracturas del consenso corporatis-
ta, en la medida en que centraban su practica en el indivi-
duo como sujeto politico abstracto elevado al rango de
pueblo.

Toda la dificultad consistiria en los afios siguientes en pa-
sar de estas experiencias restringidas y de estos laboratorios
democraticos a la democracia representativa. Al transfor-
marse en partidos politicos, las sociedades de ideas
perderian su especificidad, pero' ellas abrirfan el paso para
un nuevo tipo de practica y de conciencia. Estaban en la raiz
de la ideologia revolucionaria de la ruptura radical con el
pasado porfirista. Por lo tanto, estaban en el origen del dina-
mismo cultural de la igualdad abstracta que se traduciria en
México en favor de la ideologia del mestizaje, como rechazo
a la herencia corporativa del sistema de castas y fundamento
de una nueva concepcién del individuo como sujeto politico
moderno.
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