RESENAS 461

AnTonto RuBiaL Garcia y Doris Biefko DE PERALTA (coord.),
Cuerpo y religion en el México barroco, México, Escuela
Nacional de Antropologia e Historia, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, Consejo Nacional para la Cultura y
las Artes, Programa de Mejoramiento del Profesorado, Secre-
tarfa de Educacién Publica, 2011, pp. ISBN 978-607-484-212-8

Constitutivamente interdisciplinar por abrirse a lecturas tan
diversas como la antropoldgica, la socioldgica, la politica, la litera-
ria o la artistica, el &mbito de la historia del cuerpo pierde en oca-
siones toda especificidad para devenir en mero horizonte retérico
donde encajar, bajo una aparente Sptica novedosa, unos estudios
que objetivamente no se reclaman de esta perspectiva académica
plural salvo por su referencia a la dimensién material del hombre,
sujeto primario de la historia. Asi, partiendo de la generalidad u
obviedad de que no hay accién individual ni colectiva sino sobre la
base fisica del cuerpo, han aparecido dentro de este campo intrin-
secamente mixto trabajos sobre la Nueva Espaiia del siglo xvi
que abordan temas tales como las ordenanzas de policia urbana
o ciertas peculiaridades del sistema de valores ilustrado. No es el
caso de la obra Cuerpo y religion en el México barroco coordinada
por Antonio Rubial y Doris Biefiko que, arrancando estrictamen-
te de la realidad bioldgica del ser humano o de entidades mito-
légicas asimiladas, construidas a su imagen y semejanza, plantea
multiples cuestiones sobre su significacidn, funcidn, sacralizacion,
integridad o desmembramiento, mortificacién y otros aspectos
relacionados con las construcciones ideoldgicas de la historia cul-
tural novohispana en su vertiente religiosa, fruto de una acepcién
o recepcién doblemente periférica o marginal —por la metrépoli
y por la colonia— de la contrarreforma tridentina.

Se afrontan en este libro tres niveles de actuacién directa sobre
el cuerpo: uno meramente ceremonial, que no supone menoscabo
fisico, o sea, el de los sacramentos; otro que por el contrario estri-
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ba en una intervencidn ficticamente destructiva aunque ortodoxa
y de interpretaciones contrapuestas, el de la autopsia; y un terce-
ro que versa sobre los resultados de un determinado modelo de
despedazamiento, el que busca la creacién de reliquias. En cuan-
to a las tipologias de cuerpo de que trata la recopilacién, se pasa
del real, efectivo, histérico, concreto o individualizado de cierto
jerarca, al abstracto o genérico, expresion despersonalizada del
triunfo de unas virtudes o de la derrota de los vicios, y, por tlti-
mo, se salta al cuerpo mitolégico. Por otra parte, se profundiza
en el tema de las funciones del cuerpo a través de los cinco senti-
dos, pero desde un punto de vista de género. Queda en la obra un
tanto desdibujada la proyeccion de este cuerpo religioso sobre un
escenario cultural comin que va de un bajo renacimiento ya des-
provisto de impregnaciones humanistas, suplidas por el “huma-
nismo cristiano”, hasta un neoclasicismo particularmente dudoso
en Nueva Espafia, mdxime en la esfera de las pricticas y formas
piadosas, que s6lo a escala de las élites asimilan e incluso ejempli-
fican la “Ilustracién catélica”, otra sintomdtica adaptacion a las
limitaciones de una monarquia mal conectada formal e ideoldgi-
camente con los grandes centros europeos.

El capitulo “(Re)escribiendo el cuerpo: historiografia de una
experiencia” (pp. 13-39), de Marco Antonio Viniegra Fernindez,
contextualiza las aportaciones mexicanas al enfoque pluridisci-
plinar del cuerpo, tanto en el campo general de la evolucién de la
ciencia histérica como en la de su reflejo nacional, que con ante-
rioridad a la introduccién de esta nueva modalidad de estudios ya
habia definido un “cuerpo mestizo” desde la “raza césmica” de
Vasconcelos y el muralismo de Diego Rivera.

Bajo el epigrafe de “Los sacramentos: un armamento para san-
tificar el cuerpo y sanar el alma” (pp. 41-62), Maria Concepcién
Lugo Olin ofrece un correcto panorama de estos procedimientos
ala luz de las pautas tridentinas que podria haberse completado
con un mayor nimero de referencias a la 6rbita mexicana den-
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tro de la hispdnica comuin. En cuanto a las sepulturas, seria inte-
resante plantear respecto a México la cuestién del debate sobre la
legitimidad o el rechazo de las honras y los monumentos fiine-
bres en relacién con la gloria antropocéntrica barroca, pues Nueva
Espafia, evidentemente, sigui6 la postura impuesta en la metré-
poli desde comienzos del siglo xvir contra las tumbas suntuosas a
iniciativa de una ascética de tintes neosenequistas que empalma-
ba en este punto con las restricciones piadosas erasmistas. Asunto
digno de consideracidn es el salto ilustrado de la muerte indivi-
dual a la colectiva y heroica de abnegados servidores del impe-
rio. Aunque con precedentes en el siglo xvi1, las honras fanebres
y otras distinciones oficiales a militares mds o menos anénimos
se escalonan en el mundo hispanico a lo largo del xvrrr, pero sélo
cobran cierta entidad simbdlica y morfolégica en fechas inmedia-
tamente anteriores a la guerra napolednica, que marca el inicio del
sepulcro del héroe, en confluencia con el tema artistico del obe-
lisco, doble préstamo de la revolucién francesa cuya significacion
rupturista no dejé de suscitar reservas politicas que plasmaban
la dificultad de despojar de contenido un lenguaje de tan fuerte
impronta ideolégica.

En “La autopsia de fray Garcia Guerra: metéforas corporales
en el México del siglo xvit” (pp. 63-86), Miruna Achim, estudian-
do unarelacién de Mateo Alemdn, aborda el proceso de resignifi-
cacién protobarroco del cuerpo abierto de un arzobispo-virrey, a
cuyo respecto se enfrentaban dos interpretaciones, la que enlaza-
ba la incapacidad politica y las faltas del muerto con ciertos signos
catastréficos y en definitiva con su desaparicién y la que no halla-
ba sino una serie de coincidencias en esos desérdenes naturales y
sociales, entre los que destac en la mismisima capital virreinal
una rebelién negra encaminada a entronizar una monarquia de su
raza. Emerge un ambiguo punto de contacto formal entre el des-
cuartizamiento de los sublevados y el del propio virrey-arzobis-
po, pero las autopsias —comunes a los mismos reyes— no implican
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castigo ni condena ni desprecio del cuerpo, ni entran en contra-
diccidén con la salvacién y eventual sacralizacion del personaje y
la fe en su resurreccidn, en cuyo sentido se aproximan ideolégi-
camente a la prictica piadosa de que trata el siguiente articulo.

“La santidad fragmentada: las reliquias carmelitas del convento
de San José de Puebla” (pp. 87-107), de Gabriela Sinchez Reyes,
analiza una caracteristica muestra del género de la lipsanoteca, tan
esencial para la monarquia catdlica en su lucha contra la hetero-
doxia desde Felipe II, que crea su madxima expresion en el Esco-
rial. Dejando de lado que la mujer del general Franco no se llama
Carmen Polo de la Cruz, sino Carmen Polo y Martinez-Valdés, y
que la supuesta corona de espinas de Cristo no se halla en la San-
ta Capilla de Parfs, sino en la catedral de Notre-Dame, el estudio
profundiza en el tema de las dimensiones cuantitativa y cualitati-
va de esta fenomenologia por cuanto que evidencia la difusién de
reliquias destacadas en establecimientos mondésticos cuyo relativa-
mente escaso relieve no parece que pudiera hacerles acreedores a
tan altos reconocimientos honorificos. Epigrafe digno de conside-
racién es el de la poca importancia de los relicarios tanto respecto
al arte como al valor material intrinseco, contradiccién comin a
otras muchas lipsanotecas hispanas, quiz4 por la misma abundan-
cia de restos a exhibir que provocé esta exacerbacién de su culto.

Nuria Salazar Simarro firma “El papel del cuerpo en un graba-
do del siglo xviir” (pp. 109-143), sobre una sucesién de estampas
que, rematada en una madrilefia de 1799, exalta la mortificacién
de monjas y frailes mediante la imitacidn de la crucifixién de Cris-
to, representaciones que partiendo de obvias asociaciones devotas,
como la de la adoracién de las cinco llagas con la purificacién de
los sentidos, hacen uso de filacterias para explicitar el lenguaje cor-
poral, solucién ya popular y arcaica cuando la utilizé Veldzquez
y que a fines del siglo xviir1 es todo un espécimen de reafirmacién
neobarroca contrarreformista contra el estilo “jansenista” de pie-
dad. El sermén correspondiente al grabado de 1799 responde
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al dualismo o contraposicién amor-muerte no precisamente en
términos de la sensibilité contemporinea, sino del barroco his-
pano del xvir.

Antonio Rubial Garcia y Doris Biefiko de Peralta, compilado-
res del libro, son los responsables del trabajo “Los cinco sentidos
en la experiencia mistica femenina novohispana” (pp. 145-182)
que, dindoles doble enfoque, de género y religioso, retoman
unos tépicos bésicos de la carnalidad literaria y artistica no nece-
sariamente caracterizados en el barroco por la mortificacién, lo
que equivalia a neutralizar o negar sus potencialidades, pues en
la pintura de los Paises Bajos meridionales, por ejemplo, man-
tenfan una significacion cldsica y vitalista aunque contaminada
por el tema del engafio o apariencia. Especial atencién en rela-
cién con ese lugar comun del suefio barroco ofrece el sentido de
la vista, el més noble y privilegiado en el marco catdlico, que for-
ja una cultura de la imagen devota al alcance de la generalidad de
los fieles cuya variante hispana no sélo cristaliza en la eficaz con-
crecion plastica de un discurso intensamente retérico-formalista
de la persuasién —recurso muy ingenuo desde los pardmetros del
barroco romano—, sino también, por el contrario, contradictoria-
mente, en la invencidn a ojos cerrados de una realidad mental sin
mds apoyatura que su descripcion literario-piadosa, recibida por
el oido, precisamente el sentido mds dado a ataques demoniacos
tras la vista y el tacto. La compositio loci ignaciana, de ideologia
préxima a la del escenario teatral sugerido verbalmente, sin deco-
racién, crea un mundo visible, pero no desde el correspondiente
sentido corporal. Respecto a la fenomenologia o contenido de esa
realidad imaginada, barroca por antonomasia o excelencia, presen-
ta gran interés una observacion del carmelita novohispano Juan
de Jestis Maria aportada por los autores, y cuya pista habria que
seguir para aquilatar el cardcter y alcance de tales visiones interio-
res. Segun este fraile, las mujeres contemplan a Dios y a los santos
“de la manera que los pintan”, lo que no se da en los hombres. Los
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varones parecian acusar una mayor capacidad de abstraccidn res-
pecto del medio retérico por medio del cual les llagaba la prédica.

“Los dos cuerpos de Apolo” (pp. 183-195), de Maria Dolores
Bravo Arriaga, trata de la compleja red de significaciones entre
la sensualidad fisica y la sublimacién del sentimiento formuladas
por ese dios tanto de la poesia como de la medicina, y ello segin la
interpretacién de sor Juana Inés de la Cruz, uno de cuyos retratos
en verso mezcla audazmente la carnalidad con una espiritualidad
barroca todavia deudora del amor cortés, sin reconocer la auto-
nomia corporal, pues el mal fisico aparece intimamente ligado a la
conducta moral negativa. En este panorama relativamente dualis-
ta, se destaca la funcién no s6lo poética y simbdlica, sino también
fisiolégica, del corazdn. Interesaria profundizar en los significa-
dos histéricos de esta viscera a lo largo del barroco novohispa-
no e hispano en general hasta su resignificacién como soporte de
dos concretas advocaciones devotas de impronta reaccionaria que
parecen consolidarse bajo Fernando VII. Otra cuestién que sus-
cita este trabajo es la de la ideologia del cabello rubio durante el
barroco hispano, que no lo circunscribe a las figuras de maxima
jerarquia en la escala celeste.

“Con el diablo en el cuerpo. El discurso y la prictica en tor-
no a la posesién diabdlica” (pp. 197-206), se titula un articulo de
Doris Biefiko de Peralta que plantea el tema de la responsabili-
dad o “responsabilizacién” de esos procesos, cuya aleatoriedad
demoniaca excusa a la victima, salvo simulacién. Adopta forzo-
samente la autora una perspectiva de género por imperativo del
propio asunto, toda vez que las mujeres estaban mds expuestas a
este fenémeno, que no sélo se manifestaba principalmente a través
del cuerpo, sino que se centraba en el femenino, pues tanto en los
tratadistas teoldgicos como en el plano de las creencias populares
se admitia una especial relacién entre la impura zona inferior del
cuerpo, la mis imperfecta, que representaba a un tiempo el peca-
do de la gula y el de la fornicacién, y el embarazo diabdlico. En
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virtud de su constitucién fisica, determinada por la gestacién, la
mujer estaba més predispuesta a ser invadida por el dngel caido.

En el dltimo epigrafe, “La circuncisién como marca de identi-
dad entre los judaizantes de la Nueva Espaiia” (pp. 207-220), Sil-
via Hamui Sutton estudia el proceso de desviacion por el que una
ceremonia de agregacién masculina pasa a ser, en curiosa dicoto-
mia significativa, un ritual de esperanza, reconocimiento e iden-
tidad abierto también, simbélicamente, a las mujeres. Si para los
inquisidores la circuncisién constituye un elemento esencial en la
persecucién de los judaizantes, para éstos implica un aferramien-
to a sus creencias secretas. Habria que clarificar el sorprendente
hecho de que algunos judios huidos de la intransigencia peninsular
en los siglos xvr y xvit llegaran a México contando con la posibili-
dad de ejercer su religién pacificamente, objetivo no sélo irreali-
zable, sino también impensable desde las coordenadas de la época.
El resultado real de su aculturacién es, por otro lado, muy atipico
respecto al modelo general de éxodo judio, por cuanto que con-
lleva un abandono y reinvencién de la tradicién propia en térmi-
nos de escasisima fidelidad a los origenes. No s6lo estamos ante
una comunidad secreta con falta de signos externos y por supues-
to de sinagogas, sino que sus componentes, anclados en una débil
memoria de su pasado cultural, van articulando empiricamente un
simplista conjunto de précticas religiosas segtin cédigos y estra-
tegias de disimulo caracteristicos de una sociedad clandestina.
Dentro de esos reducidos mérgenes, la circuncisién responde a la
necesidad de componer un discurso justificativo del sufrimiento
como camino a la salvacién.
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