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La oratoria sagrada no siempre ha recibido la atencién que merece
por parte de los especialistas. A principios de los ochenta Francis
Cerdin la definié como “la cenicienta de la historia de la litera-
tura espafiola”! Los trabajos de Emilio Alarcos Garcia sobre los
sermones de fray Hortensio Félix Paravicino y Arteagay Miguel
Herrero Garciay su Sermonario clasico representaron un avance
en la historia de la predicacién sagrada espafiola.? Algunos afios

! Francis CERDAN, “El predicador y el poder. Estudio de un sermén cortesano:
ala dedicacién del templo de Lerma, por fray Hortensio Paravicino”, en Areas,
3-4(1983), p. 224.

2 Emilio ALarcos, “Los sermones de Paravicino”, en Revista de Filologia Espa-
7iola, 24 (1937), pp. 162-197; Miguel HERRERO GARCIA, Sermonario clisico (con
un ensayo critico), Madrid, Buenos Aires, Escelicer, 1941.

HMex, 1x11: 3, 2013 1305



1306 RESENAS

después, los influyentes estudios de Félix Herrero Salgado,?
Hilary D. Smith,* Francis Cerddn® y mds recientemente, los influ-
yentes trabajos de Félix Herrero Salgado® y la tesis doctoral de
M. A. Ndfiez Beltrin,” entre otros, profundizaron en la oratoria
espafiola postridentina. Para el México colonial cabe destacar los
estudios de los historiadores Pilar Gonzalbo,® Carlos Herrején
Peredo (2002)° y Perla Chinchilla Pawling.!® Ahora aparece este

* Félix HERRERO SALGADO, Aportacion bibliogrifica a la oratoria sagrada espario-
la, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1971.

* Hilary Dansey SMITH, Preaching in the Spanish Golden Age. A Study of Some
Preachers of the Reign of Philip ITI, Oxford, Oxford University Press, 1978.

> Francis CERDAN, “El predicador y el poder”, pp. 221-229; CERDAN, “El sermén
barroco: un caso de literatura oral”, en Edad de Oro, 7 (1988), pp. 60-61; CERDAN,
“La emergencia del estilo culto en la oratoria sagrada del siglo xvi1”, en Criticén,
58 (1993), pp. 61, 66; CERDAN, “Oratoria sagrada y reescritura en el Siglo de Oro:
el caso de la homilia”, en Criticon, 79 (2000), pp. 87-105; CERDAN, “Actualidad de
los estudios sobre oratoria sagrada del Siglo del Oro (1985-2002): balance y pers-
pectivas”, en Criticon, 84-85 (2002), pp. 9-42.

¢ Félix HERRERO SALGADO, La oratoria sagrada de los siglos xvr y xvir, Madrid,
Fundacién Universitaria Espafiola, 1999; HERRERO SALGADO, La oratoria sagrada
de los siglos xv1 y xvii. Predicadores dominicos y franciscanos, Madrid, Fundacién
Universitaria Espafiola, 1999; HERRERO SALGADO, La oratoria sagrada en los si-
glos xvi y xvii, t. 1. La predicacion en la Compania de Jesis, Madrid, Fundacién
Universitaria Espafiola, 2004.

7 Miguel Angel NUREZ-BELTRAN, La oratoria sagrada en la época del barroco.
Doctrina, cultura y actitud ante la vida desde los sermones sevillanos del siglo xvi1,
Sevilla, Universidad de Sevilla y Fundacién Focus Abengoa, 2000.

$ Pilar GoNzaLBO, La educacion popular de los jesuitas, México, Universidad Ibe-
roamericana, 1989.

? Carlos HERREJON PEREDO, “Los sermones novohispanos”, en Raquel CHANG
RoODRIGUEZ (coord.), Historia de la literatwra mexicana, vol. 2, México, Siglo Vein-
tiuno Editores, 2002, pp. 429-447; HERREJON, Del sermon al discurso civico, Méxi-
co, 1760-1834, Zamora, El Colegio de Michoacin, 2003.

10 Perla CHINCHILLA PAWLING, “La retérica de las pasiones. La predicacién en
cl siglo xvi1”, en Historia y Grafia, 7 (1996), pp. 93-124; CHINCHILLA PAWLING,
“Sobre la oratoria sacra en la era barroca”, en Estudios de Historia Novohispana,
29 (2003), pp. 97-122; CHINCHILLA PAWLING, De la compositio loci a la repiblica
de las letras: predicacion jesuita en el siglo xvir novohispano, México, Universidad
Iberoamericana, 2004.
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ldcido trabajo de Manuel Pérez, que representa un avance impor-
tante en el estudio de uno de los predicadores mas afamados de
la Compafifa de Jests en la Nueva Espaiia: el jesuita Juan Marti-
nez de la Parra (1652/1655-1701).

La predicacién no fue un simple instrumento al servicio de la
ideologia dominante, sino un hecho religioso que desarrollé una
importante funcién social, cultural y aun politica. Segtin Pérez, las
pugnas entre predicadores tradicionalistas (o ejemplarizantes) y
modernos (o conceptistas) ilustran los propdsitos persuasivos uti-
lizados para mover al auditorio (p. 16). Asf, la defensa y sustento de
las afirmaciones de la causa o propésito mediante pruebas deduc-
tivas o inductivas (argumentatio). La segunda de estas dos clases
de pruebas (es decir, las inducciones retéricas o paradigmaticas
conocidas como exempla) fue muy utilizada para la predicacién
popular porque permitfa concentrar las posibilidades didacticas del
relato y plantear una ensefianza con base en un paradigma moral:
la reforma de costumbres de los habitantes de la ciudad de México
de finales del siglo xvi1. Y Pérez agrega que ese es precisamente un
momento privilegiado para estudiar esta dimensién sociocultural
del exemplum enla predicacién de la Nueva Espafia. Lo hard a par-
tir de la obra del padre Martinez de la Parra, ampliamente difun-
dida, que pretendia conciliar las propuestas aristotélicas con las
tesis retdricas de Cicerdn y Quintiliano (p. 19).

El libro se organiza en seis capitulos auténomos que defien-
den una lectura contextualizada de las piezas oratorias novohis-
panas. El primer capitulo sitta al jesuita poblano en la “época
dorada” de la oratoria sagrada jesuitica mexicana (p. 23). Su obra
mas celebrada, Luz de verdades Catholicas (México, 1692; Sevi-
lla, 1696-1699), constituye un compendio de los sermones pro-
nunciados en la Casa Profesa de la Compaiifa de Jests entre 1690
y 1694. Por entonces los predicadores jesuitas habfan adquirido
gran prestigio y reputacién, confeccionando discursos ricos en
fuentes ejemplares, que les permitié singularizarse entre los mejo-
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res oradores de su época. Sin duda la Ratio Studiorum (1599) y su
énfasis en la retérica —los preceptos oratorios, el cuidado estilis-
tico del discurso y la necesaria erudicién—favorecieron el estudio
delas grandes retéricas tridentinas y su imitacidn. Pero entre los
tipos de sermones que se predicaron a finales del siglo xvi1 en la
Nueva Espaiia'! el autor se centra en especial en las “platicas”, un
género menor del sermén instructivo, cuyo propésito era la ins-
truccidn religiosa y la exhortacién a la vida cristiana. Su funcién
principal era, por lo tanto, ensefiar, siendo consciente del nivel
cultural del auditorio (docere). Trabajos anteriores, como los de
Perla Chinchilla, ahondaban en las formas cultas de la oratoria
sagrada, pero lamentablemente no concedieron importancia a la
funcién didactica del sermén como reformador de costumbres.
El trabajo de Pérez viene a cubrir este vacié al analizar la predi-
cacién popular de los jesuitas novohispanos, concediendo mayor
importancia al tltimo grado de persuasién (docere) de los sermo-
nes morales de estilo humilde.

El segundo capitulo es uno de los méis extensos del libro.
Ahonda en la funcién didactica del exemplum, destacando su
capacidad ilustrativa o probatoria, sin olvidar las consideracio-
nes retdricas que lo avalan. Si el Gorgias (388-385 a. C.) de Platén
habia considerado la retérica y la sofistica como meras técnicas
de adulacién, la Retdrica (347 a. C.) de Aristételes elevd a la pri-
mera a la dignidad de arte, definiendo y clasificando las formas
de la argumentacién retérica: “como deduccién racional, sobre
la base de la necesidad 16gica de las afirmaciones, o como induc-
cién por semejanza o comparacién con cosas externas a lo que
propiamente se discute” (p. 60). Cicerén (De Inventione, 90 a. C.)
fue el primero en incluir la argumentacién como una de las par-

1! Segtin Pérez, se trata de los sermones panegiricos, los sermones temiticos, los
sermones de honras finebres o de los santos y los sermones morales, con los que
sc buscaba persuadir hacia la virtud y disuadir del vicio. Las platicas se situarfan
en esta categoria de oratoria sagrada (p. 44).
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tes del discurso retérico, mientras que Quintiliano (Institutio
oratoria, 95 d. C.) mostré las posibilidades del exemplum en la
argumentacién y el ornato. La aplicacién de los modelos retéri-
cos latinos al discurso cristiano correspondié a san Agustin (De
Doctrina Christiana, cap. XIX), quien justificé el uso de recur-
sos clésicos en la predicacién del evangelio. A partir del siglo x11
se dio un nuevo impulso a la fundamentacién clasica de los dis-
cursos religiosos, en especial con la difusién de dos tratados fun-
damentales para la retérica medieval: De inventione y Rhetorica
ad Herennium (90 a. C.). La aplicacién de la preceptiva en tor-
no al ejemplo adquirié de nuevo importancia en las artes prae-
dicandi, en especial tras el Concilio de Letran (1225), donde se
recomendé a los obispos mayor atencién a la educacién religio-
sa del pueblo (p. 69). Fue entonces cuando la acepcién ficcional
del ejemplo se alejé definitivamente del sermén culto, hasta que
en ¢l siglo xvir la predicacién jesuita de corte popular desarro-
116 la argumentacién inductiva hecha con base en comparaciones
y ejemplos. Este fue el espiritu que guié la Luz de verdades Ca-
tholicas, una serie de pldticas ajustadas a una estructura simple
—introduccién o exordio, exposicién o cuerpo del sermén, y con-
clusién— que pretendian educar a sus oyentes en la virtud cris-
tiana, “comprendiendo no dnicamente lo religioso o moral sino
atin cuestiones de derecho o de convivencia social” (p. 74). Las
platicas de Martinez de la Parra representan de forma cabal es-
ta nueva oratoria de corte cldsico y didactico, acorde al espiritu
tridentino y a la vocacién pedagégica de la Compaiiia de Jests.
La utilizacién del exemplum con fines ilustrativos y de ensefian-
za moral resulté de gran cficacia para la reforma de costumbres.
Pero también cumplia otras funciones, como proponer el tema
del discurso (funcién exordial), como elemento propio del ador-
no retérico (funcion de dilatatio u ornamental), y como conclu-
sién o peroratio que disponia al auditorio a una persuasién final
(funcién conclusiva).
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Pero no todos los ejemplos tenfan la misma capacidad proba-
toria, lo que queda demostrado en las siguientes paginas. El capi-
tulo tercero incide en el diferente cardcter histérico y ficcional
del relato probatorio, distinguiendo entre testimonio y ejemplo.
Partiendo del anénimo autor de la Rhetorica ad Herenium y de
Quintiliano, Pérez sefiala que los ejemplos histéricos demues-
tran una verdad moral, mientras que los ficcionales s6lo pueden
mostrarla o ilustrarla (pp. 103-104). Ademis del relato ejemplar o
probatorio, los predicadores del siglo xviI recurrieron a las imé-
genes como soporte complementario del sermén, induciendo al
auditorio a “ver” con los ojos de la imaginacién [compositio loci]
tanto los propios pecados como los sufrimientos que ellos causa-
ban a Cristo” (p. 118). El caracter didactico de los simbolos —agua
bendita, rosarios, cirios, cruces, etc.— e imagenes sagradas —gra-
bados, pinturas, estampas, etc.— religiosas que representaban a
Cristo, la Virgen y los santos mostraban la superioridad de las
iconografias cristianas frente a los antiguos idolos, que fueron
destruidos. Pérez sefiala que muchos de los ejemplos utilizados
por los predicadores, como Martinez de la Parra, no provenian
exclusivamente de la Biblia, sino de las hagiografias o textos bio-
graficos de “santos” (etimolégicamente, la escritura de las cosas
santas) cuyas vidas ejemplarizantes tenfan un fin moralizador.
Desde los tiempos medievales, las hagiografias constituyeron dis-
cursos sobre las virtudes, hazafias y milagros, pero enfatizando
el cardcter maravilloso de las acciones protagonizadas por el que
se consideraba “santo”. Al exaltar sus virtudes, el “personaje” se
transformaba en un prototipo de conducta virtuosa que propor-
cionaba al auditorio ensefianzas de indole civil o de convivencia
social, corrigiendo pecados y vicios sociales (pp. 126-130).

El capitulo cuarto profundiza en el valor superior de la histo-
ria como fuente de relatos ejemplares por el hecho de tratarse de
sucesos “verdaderos”. La autoridad del mundo clésico y medieval-
cristiano no sélo ilustraba una causa concreta sino que instrufa
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en los rudimentos de la ars historiae y las autoridades religiosas.
Sin embargo, algunos ejemplos podian ser considerados histéri-
cos sin que estuvieran autorizados por ningtn testigo de vista o
autoridad religiosa. Cabe recordar que hasta el siglo xviir no hubo
una clara distincién entre la “hagiografia” y otro tipo de biogra-
fias laicas, ni tampoco entre la hagiografia y la historiografia.?
El caracter ejemplar de las vidas de santos enfatizaba lo sobre-
natural y maravilloso de sus acciones, haciendo especial énfasis
en sus milagros y prodigios. Los decretos y bulas apostdlicas del
papa Urbano VIII, fechadas entre el 13 de marzo y el 10 de octu-
bre de 1625 (y ratificadas en junio de 1631, en julio de 1634 y en
agosto de 1640), burocratizaron los procesos de canonizacién per
viam non cultus, lo que establecié una mayor autorizacién de las
historias de santos, convirtiéndolos en figuras dificilmente “imi-
tables” (lo que Duran ha definido como la constitucién de una
“tecnologia del yo” cristiana).’® Lo “histérico” quedaba, asi,
ampliado, incorporando ejemplos hagiogrificos y milagrosos,
pero también pertenecientes a la historia profana, con los que se
ilustraban verdades dogmaticas de la mayor importancia (p. 142).
El uso del lenguaje figurado no reforzaba el caricter literario de
la historia, como sostuvieron H. White, P. Ricoeur y E. Pupo-
Walker, sino que formaba parte de las preceptivas historiograficas
delaépoca (pp. 158-167). Paralelamente a la aceptacién cultural de
los hechos sobrenaturales en el mundo hispanico, los humanis-
tas del siglo xv1 enfatizaron el caricter ejemplar de la historia,
insistiendo en su finalidad didactica, dtil a la corona, lo que exi-

2 Norma DURAN, Retdricas de la santidad. Renuncia, culpa y subjetividad en un
caso novohispano, México, Universidad Iberoamericana, 2008, pp. 40, 91.

> Para Durin “los relatos hagiograficos acttian como una ‘tecnologia del yo’, es
decir, se vuelven un instrumento ttil a la Iglesia, para configurar un yo que se re-
crea en modelos imposibles de seguir, a partir de los cuales el fiel puede pensarse a
s{ mismo, siempre en franca desventaja frente ala vida narrada”. DURAN, Retdricas
de la santidad, pp. 231-240.
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giala maxima veracidad, que dirfa Joan Lluis Vives (1493-1540), a
diferencia de la retdrica, que insistia més en la verosimilitud de lo
narrado (p. 151). La historiografia religiosa, en cambio, se cons-
truia sobre un concepto de realidad (metafisica) que no necesita
ninguna comprobacién empirica. Lo que “habia sucedido” (ver-
dad histérica) no era tan importante como situar al personaje en
un espacio y tiempo sagrados (verdad hagiogréfica o “retérica”).
En este sentido, como bien apunta Pérez, las historias religiosas
podian ser mis literarias que las “cientificas” por la insercién de
relatos ejemplares de caricter ficcional (p. 160).

El capitulo quinto analiza las posibilidades que ofrece el ejem-
plo histérico y el ficcional para la predicacién. Mientras que el
primero es utilizado para probar o demostrar verdades morales,
el segundo se emplea como un recurso ornamental para deleitar
al auditorio. En la Edad Media los frailes mendicantes habfan
fomentado el uso del ejemplo ficcional para reforzar el caracter
ilustrativo del sermén. A partir del Concilio de Trento se esta-
bleci6 una censura sobre el uso de los relatos histéricos no pro-
batorios, si bien la preceptiva y préctica retdrica revelaba ya las
posibilidades did4cticas de la ficcién. El padre Martinez habia
utilizado numerosos relatos ficcionales (por ejemplo paribo-
las) cuyos hechos y personajes no eran ajenos al auditorio. Estos
casos eran verosimiles en tanto cuanto podian haber sucedido,
pero a diferencia de los ejemplos histéricos, no buscaban certifi-
car la verdad de lo narrado, sino que se caracterizaban por imi-
tar la naturaleza mediante el lenguaje (p. 178). El jesuita conocia
perfectamente las posibilidades de ambos ejemplos (histérico y
ficcional), distinguiendo los limites del concepto aristotélico de
verosimilitud.

El sexto y dltimo capitulo subraya las platicas del padre Marti-
nez alaluz delos Ejercicios Espirituales de san Ignacio de Loyola.
Si Pilar Gonzalbo habia analizado con anterioridad la relacién
entre los Ejercicios y las platicas como una relacién entre fin-
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medios, donde la persuasién resultaba un medio que conducia a
la reforma de costumbres, la extirpacién de los vicios y el fomento
de la virtud, Pérez analiza el modo en que dicha conversién o
reforma fue articulada en términos retéricos, es decir, “cl modo
en que se convirtieron en persuasién y el modo en que la argu-
mentacién ejemplar sirvié para tales fines” (p. 200). Siguiendo
la recomendacién horaciana de instruir deleitando, el jesuita
recurrié a figuras y ejemplos que pudieran ser comprendidos por
la mayoria de su auditorio. Su uso ornamental no representaba un
fin en si mismo, sino que se subordinaba a la funcién didictica,
evitando los excesos del “lenguaje florido” de algunos predica-
dores espafioles. Asimismo el orador, al intercalar un exemplum
en el sermdn, adoptaba plenamente la postura y las técnicas del
arte verbal, convirtiendo la predicacién en una representacién
teatral (actio) delo divino (p. 204)."* Hab{a que fomentar la devo-
cién cristiana, pero también educar en la virtud social mediante
la denuncia de los vicios de la ciudad. Para ello ilustré sus plati-
cas con fabulas y paribolas, las cuales proporcionaban siempre
una leccién moral que reprobaba los vicios sociales (pereza, robo,
fraude) con base en la ensefianza de la doctrina, pero también en
el temor al infierno y al castigo eterno.”

4 Francis CERDAN, “El sermén barroco: un caso de literatura oral”, en Edad de
Oro, vi1 (1988), pp. 63-65. Ello no deberfa extrafiarnos, puesto que, como scfiala
Chinchilla, el ordenamiento barroco se revela a través de una tensién constante
entre la oralidad y la escritura. Perla CHINCHILLA, “Sobre la oratoria sacra en la era
barroca”, en Estudios de Historia Novohispana, 29 (2003), pp. 97-122.

5 El miedo al infierno y en general a lo demoniaco tuvo amplio eco en el siglo
xvIII novohispano. El infierno abierto al cristiano (1701) del jesuita italiano Pablo
Sciieri populariz6 las imagenes del averno a través de grabados y pinturas. Al res-
pecto, véase el trabajo de Abraham ViLLavICENCIO, “Suplicios eternos: el infierno
abierto al cristiano de Pablo Sefieri, SJ”, en Alexandre CotLLO y Teodoro HaMPE,
Escritura, imaginacion politica y la Compania de Jesis (siglos xvi-xviir), Barcelona,
Bellaterra, 2011, pp. 185-209.
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En suma, estamos ante un excelente libro que recupera la pre-
ceptiva retérica aplicada al estudio de la elocuencia sagrada en la
Nueva Espaiia del siglo xvi1. Pero ademds, el uso retérico de relatos
ejemplares por parte de predicadores jesuitas de la talla de Marti-
nez de la Parra no sélo cumplia objetivos religiosos, como apunta
Pérez, sino que evoluciond hacia formas discursivas més versa-
tiles, adoptando una dimensién social en la tarea de formacién
de virtudes civicas de la poblacién urbana del México colonial.

Alexandre Cocllo de la Rosa
Universidad Pompeu Fabra

STEFAN RINKE, Las revoluciones en América Latina. Las vias de
la independencia, 1760-1830, México, El Colegio de México,
2011, 408 pp. ISBN 978-607-462-299-7

A finales de 2011 aparecid en espaiiol la traduccién del libro
Revolutionen in Lateinamerika (Wege in die Unabhingigkeit,
1760-1830), publicado en Munich por C.H. Beck en 2010; su
autor es Stefan Rinke, profesor de la Universidad Libre de Ber-
lin. El texto de Rinke podria parecer una publicacién més dentro
del apresurado ritmo editorial bicentenario; sin embargo, este
libro merece atencién por diversos motivos. Entre ellos, des-
taco los siguientes: 1) la calidad de la bibliografia utilizada; 2) la
amplitud del periodo considerado; 3) el hecho de no haber des-
cuidado los aspectos socioeconémicos (algo frecuente en libros
sobre el tema); 4) la inclusién de los casos haitiano y brasilefio
y por ultimo, 5) la capacidad expositivo-narrativa del autor
(aunada a la buena traduccién de Ofelia Arruti).! A riesgo de

! Respecto al cuarto punto, sefialaré algunas reservas un poco més adelante en cuan-
to ala mancra que tiene el autor de referir la revolucién haitiana (en relacién, sobre
todo, con los procesos emancipadores americanos); lo que me parece importante es



