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LaAs pos GUERRAs que soporté Europa durante el siglo xx
provocaron una profunda conmocién que afecté no solamen-
te el campo econdémico-politico sino también el orden cul-
tural y se origind una crisis tan aguda que interesé a todos
los valores vigentes. Muchos son los intelectuales que han
enfrentado esta crisis ya sea para explicarla, justificarla o
encarar una posible solucién en donde Europa, y la cultura
por ella creada, no queden excluidas. Esta ultima es la inten-
cién del historiador inglés Arnold Toynbee, en su obra Estu-
dio de la historia, cuya problemitica produjo un fuerte im-
pacto no sélo en el mundo europeo, sino también en los
Estados Unidos y en la América Latina.

Entre los filésofos e historiadores latinoamericanos el pen-
samiento de Toynbee ha sido analizado cuidadosamente. Mu-
chos de sus planteos fueron aceptados, pero una perspectiva
distinta incitaba a nuevos esquemas en donde se han pro-
puesto tesis originales. Es la actitud que encontramos en el
filésofo mexicano Leopoldo Zea. Este trabajo pretende mos-
trar los supuestos del pensamiento de Toynbee que se incor-
poran a la obra de Zea América en la historia, asi como aque-
llas diferencias que resultan de dos posturas ante la historia,
una europea y otra latinoamericana.

Inicia Toynbee su obra con un examen de la relatividad
del pensamiento histérico. Considera que ha sido un gran
error entender por historia tinicamente a la de Occidente. En
el mundo que nace a mediados del siglo xvi y del cual las
naciones mids representativas son Inglaterra, Francia, Bélgica,
Holanda y posteriormente Alemania, se ha vivido bajo el do-
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minio de dos instituciones: el sistema industrial de economia
y el sistema politico llamado democracia, como sintesis de go-
bierno representativo, parlamentario y responsable de un es-
tado nacional. La mayoria de estos paises alcanzaron supre-
macia general hacia fines del siglo pasado. Sus instituciones
fundamentales y su politica exterior de corte colonialista,
terminé por convertir su histoia en universal.

El prestigio que ganaron estas dos instituciones econémica
y politica, en la vida de occidente, hicieron sentir su influen-
cia en el pensamiento histérico. Siguiendo el modelo del
sistema industrial surge el método cientifico en la historia y,
con la institucién politica del estado soberano, el principio
de nacionalidad. El espiritu nacional empieza a seducir a los
historiadores ya que ofrece la posibilidad de reconciliar el
deseo humano de unidad de visidén, con la necesidad de divi-
sién del trabajo que el sistema industrial exige. Hacer his-
toria universal con principios industriales y métodos cienti-
ficos es tarea imposible de alcanzar; en cambio, la historia
nacional se manifiesta como una unidad pero con proporcio-
nes mds manuales, mas accesibles. Por otra parte, el sentido
de universalidad no se perdia ya que ‘el espiritu de nacio-
nalidad puede definirse como aquel que hace que el hombre
sienta y actiie y piense respecto a una parte de una sociedad
dada como si fuera el todo de esa sociedad”.? '

El industrialismo y el nacionalismo en el mundo occiden-
tal hicieron que cada una de las grandes potencias aparecidas
pretendieran ser un universo en si. Por supuesto que el hecho
de que existiera mas de una potencia, ya mostraba la false-
dad de tal pretensién; sin embargo, cada una de ellas logréd
ejercer una influencia continuada sobre la vida general de su
sociedad, tanto en lo econémico-politico como en lo cultural,
al extremo que la visién general de la sociedad occidental se
vio ‘“temporalmente obscurecida”.

Para Toynbee el cambio producido en el mundo contem-
pordneo coloca a los historiadores ante una nueva época en
la que, superado el concepto nacionalista, se debe abordar el
estudio de la sociedad en general, analizar las causas mds
amplias que operan sobre todas las partes y ver cémo una
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causa general idéntica influye diferentemente y cémo cada
parte reacciona, contribuyendo en diferente forma a las fuer-
zas que aquella misma causa pone en movimiento. La socie-
dad en el curso de su desarrollo, enfrenta diferentes proble-
mas que cada uno de sus miembros resuelve como mejor
puede. La historia debe pensarse —nos dice Toynbee— en
términos del todo y no de las partes, tnica forma de hacerla
inteligible. El historiador no debe sentirse satisfecho hasta

que no haya definido la sociedad entera, de la cual la suya es
s6lo una parte.

A Toynbee Ia historia inglesa lo lleva a la sociedad occi-
dental de la que es miembro, y por la necesidad de determi-
nar la extensién en el espacio y en el tiempo de esta socie-
dad, para lograr el mdximo de inteligibilidad histérica, se
encuentra con que hay otras sociedades que coexisten a la oc-
cidental y son completamente diferentes. La participacidn en
una sociedad excluye la posibilidad de participar en otra, pero
esto no significa que por eso las demds van a dejar de existir.
Gran Bretafia estd unificada con la Cristtiandad Occidental,
pero no con toda la humanidad. Considerar la civilizacién
occidental como idéntica a toda la humanidad civilizada es
desconocer a las demds, que no por esto cesan y hace imposi-
ble avanzar en el estudio de una verdadera historia universal.

Hasta aqui el planteo de Toynbee desde su concepcién de
europeo.

EN AwmErica todos los emancipadores culturales sefialan la
originalidad de la cultura europea y cémo éste es el unico
rasgo que debe ser imitado. El americano ha fracasado por-
que so6lo ha copiado los frutos de esa cultura y no el espir-
tu que la animé. Para Zea el americano debe imitar de Euro-
pa “su capacidad para enfrentar a su propia realidad, para
tomar conciencia de sus problemas y buscar soluciones ade-
cuadas”2 Europa, en definitiva, espera la colaboracién de
América; pero para esto es menester que el americano cobre
conciencia de su realidad y le aplique el mismo espiritu que
el europeo puso en la suya. Los repetidos esfuerzos de Amé-
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rica por occidentalizarse han encontrado siempre como obs-
tdculo al propio Occidente.

Siguiendo la linea de los emancipadores culturales, Leo-
poldo Zea plantear4 una problemidtica semejante. La pre-
ocupacién que mostré por el estudio de su realidad, de sus
circunstancias nacionales lo llevaron a un campo mds amplio
y extendieron sus investigaciones a la historia comun de
América, de ello dan cuenta libros como Dos etapas del pensa-
miento en Hispanoamérica (1949) y América como conciencia
(1953). Después de establecer las relaciones entre la historia
nacional y seflalar cémo a pesar de ser un acontecimiento
circunstancial se puede integrar en el panorama americano,
que a su vez es parte del Occidente, desarrolla mds su pro-
blemitica en su dltimo libro América en la historia. No se
va a limitar ya a explicar las relaciones de América con occi-
dente sino que va ir mas lejos, llegando a la historia en ge-
neral. En el prefacio del libro queda claramente manifestado
este proposito al decir:

‘Trato de encontrar el sentido o relacién de nuestra historia, la
de nuestra América, con la historia sin mads. Esto es, la relacién de
nuestra historia con la historia del mundo. Una historia del
mundo que, por diversos caminos, ha acabado por ser una historia
comiin a todos los pueblos que la forman3

En esa intencién de buscar la relacién entre nuestra his-
toria particular y la historia en general, con la historia de la
cual somos una parte y de la que participamos con toda la
responsabilidad que ello significa, se hace patente la influen-
cia de Toynbee. La forma cémo se va a plantear y desarrollar
esta idea es ya original, pero en el impulso primero que
anima el pensamiento que analizamos, creemos que estd pre-
sente el mismo deseo que en Toynbee, de alcanzar la verda-
dera historia de la humanidad.

Zea parte de un estudio de la cultura americana y destaca
cémo una de sus mayores preocupaciones es la originalidad;
pero una originalidad en la que no se desea oponerse o en-
frentarse a Europa o a la cultura occidental, sino obtener su
reconocimiento. Es decir, la admisién por parte de Occidente
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de que existen otros pueblos en América que también hacen
cultura y no cualquier cultura sino la occidental, europea.
Esta originalidad:

No es entendida como la creacién de algo unico, ajeno, irre-
petible. No se busca lo distinto para enfrentarlo a algo; sino para
colaborar con algo. Se busca la diversidad, pero en funcién con
un todo del que se es parte. En todo lo que es la cultura occi-
dental, de la cual se sabe parte el hombre de América.4

Cuando el americano considera la posibilidad de una cul-
tura original lo entiende en el sentido de lugar de origen, no
en la forma de expresién, pues ésta deberd ser la propia de
la cultura occidental de la que se siente parte.

Por ello, la pregunta sobre la posibilidad de una cultura ame-
ricana se hari mds clara, en lo que la misma quiere expresar, si
se expone en otros términos. La pregunta mis bien seria en
torno a las posibilidades o capacidad del hombre americano para
participar activamente en la creacién o recreacién de la cultura
occidental. El hombre americano se pregunta sobre la posibilidad
de participar en la cultura occidental en otros términos que no
sean los puramente imitativos. No quiere seguir viviendo, como
dirfa Hegel, a la sombra de la cultura occidental, sino participar
en ellab

Esta preocupacién estd latente en toda la historia de Amé-
rica desde su emancipacién politica. La separacién de Euro-
pa fue el resultado de la incomprensién de las metrépolis
para reconocer a las colonias la capacidad de participar con
ellos en una tarea comun. “La rebeldia no es contra la cul-
tura de que se saben hijos, sino contra el tutelaje que en
nombre de la misma se quiere imponerles”.®

La cultura occidental que comienza después del Renaci-
miento y —como dice Toynbee— abarca sélo a una porcién
de Europa, deja fuera de ella a muchos pueblos. La cuestién
religiosa que suscita la Reforma acentia mds aun esta divi-
sién. Por eso Zea sostiene —y en esto se separa de Toynbee—
que en Europa mismo hay pueblos que siendo y sintiéndose
occidentales quedan convertidos en “no occidentales”. Tal
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es el caso de Espaifia y Portugal, entre otros. América Latina,
prolongacién de estos pueblos, va a participar de su misma
suerte.

A fuerza de querer incorporarse a la historia europea, occi-
dental, el iberoamericano ha olvidado que la mejor forma de in-
corporarse, no a la historia europea u occidental, sino a la historia
sin mas, es imitar a esa misma historia en aquel aspecto que va-
rios de los préceres de la emancipacién mental en Iberoamérica
sefialan: la originalidad. Esto es, la capacidad para hacer de lo
propio algo universal, véalido para otros hombres en situacién
semejante a la propia. Conciencia que tuvo desde sus inicios el
hombre occidental, que no sélo se conformé con hacer vilidas sus
expresiones concretas para hombres en situacién semejante a la
suya, sino, inclusive, a hombres cuyas circunstancias podian serle
diametralmente opuestas. Conciencia de la historia occidental que
hizo de la situacién concreta de éste la situacién vialida para todos
los hombres que aceptasen su subordinacién a ella. Conciencia
cuyas consecuencias fueron la subordinacién a ella de muchos pue-
blos que no habian tomado conciencia de s{ mismos, la conciencia
de su propia historia.?

Ahora bien, en el proceso de la expansion fisica y cultural
del occidente en el mundo —nos dice Zea— los occidentales,
a pesar de la universalidad de su cultura, no admitieron para
otros pueblos los valores que querian para si. ¢(Cudles eran
estos valores? Las instituciones democratico-liberales y el con-
fort material que se alcanzé con el industrialismo. Esta era la
base del éxito de Occidente y hacia esa meta debian tender los
pueblos no occidentales si querfan incorporarse a la historia.

El liberalismo occidental propicia la igualdad entre los
hombres, entonces surge la paradoja de una filosofia que habla
de igualdad pero que so se aplica en la realidad. Para los
occidentales, los hombres que forman estos pueblos margina-
les, no son completamente hombres. La desigualdad racial y
bioldgica conduce a la negacién de su humanidad. EIl no ha-
ber logrado el progreso de los occidentales, es muestra de su
deficiencia y los convierte en entes dominables como la natu-
raleza. En este aspecto Zea coincide con la tesis de Toynbee.
Al describir la actitud de los occidentales hacia los habitantes
de los pueblos marginales dice el historiador inglés:
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Cuando nosotros los occidentales llamamos a ciertas gentes “in-
digenas” borramos implicitamente el color cultural de nuestras
percepciones de ellos. Son para nosotros algo asi como 4rboles que
caminaran o como animales selviticos que infestaran el pais en el
que nos ha tocado toparnos con ellos. De hecho los vemos como
parte de la flora y de la fauna local, y no como hombres con pa-
siones parejas a las nuestras; y, viéndolos asi como cosa infrahu-
mana, nos sentimos con titulos para tratarlos como si no poseyeran
los derechos humanos usuales. Son meramente los “indigenas” de
las tierras que ocupan, y ningun periodo de ocupacién puede ser
suficientemente largo como para hacerlos duefios de ellas por pres-
cripcién adquisitiva alguna... ¢Y cémo tratardn los “civilizados”
sefiores de la creacién a las piezas humanas cuando a su debido
tiempo acudan a tomar posesién de la tierra que, por derecho de
dominio eminente, es irrevocablemente suya? ;Tratardn a estos “in-
digenas” como sabandijas por exterminarse, o como animales do-
mésticos a los que convertirdn en cortadores de lefia y acarreadores
de agua?... Todo esto estd implicito en la palabra “indigena” tal
como ha llegado a usarse... El vocablo no es evidentemente tér-
mino cientifico sino instrumento de acci6n; justificacién a priori
de un plan de campafia... En suma, la palabra “indigena” es una
lente ahumada que los observadores occidentales contemporineos
se colocan ante los ojos cuando miran hacia el resto del mundo, a
fin de que el halagador espectidculo de una superficie occidenta-
lizada no vaya. a ser turbado por percepcién alguna de los fueros
“indigenas” que todavia arden bajo ella.s

En esta forma la filosofia que sostiene el principio de
igualdad no es alterada. La desigualdad no existe entre los
hombres, sino entre los hombres y las cosas. Zea también
considera que el Occidente ha cosificado al indigena y lo ha
convertido en un objeto mds de dominio dentro de la natu-
raleza. FEl problema es ahora saber cémo reaccionardn estos
pueblos no occidentales ante el nuevo determinismo a que
se les condena.

EL OCCIDENTE AL EXPANDIRSE, ha creado conciencia de univer-
salidad, aunque limitada —segun Toynbee— al aspecto eco-
némico-politico. Para el historiador inglés el mapa cultural
del mundo no se ha modificado substancialmente, sigue sien-
do el mismo que existia antes de la conquista.® En cambio
para Zea, la conciencia de universalidad del Occidente ha
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provocado un impacto tal, que los pueblos no occidentales
aprendieron cual es el puesto que les correspondia en el
mundo. No sélo aceptan sus ideas, sino que le reclaman a
Occidente la vigencia universal de los valores que éste guar-
daba para si.

¢Cudl ha sido el motivo por el que Occidente no univer-
salizo el ideal de fraternidad con toda la humanidad? Segun
Toynbee el obstaculo serio fue el espiritu de nacionalidad y
los intereses de pueblos que no se sentian parte de la socie-
dad, sino el todo. Su nacionalismo les impidié una verdade-
ra vision universal. Y Zea agrega que los pueblos que su-
frieron este nacionalismo de Occidente, estén reaccionando
con su misma arma, el mismo nacionalismo, aunque con un
sentido y proyeccién muy distinto.

Un nacionalismo que no parte del punto de vista que hace de
una parte el todo, sino por el contrario, del punto de vista que
tienen ya pueblos y hombres de que son partes de un todo. Par-
tes de un todo que no tienen por qué ser reconocidas a unos y
negadas a otros... Dos tipos de nacionalismo... El nacionalismo
de los llamados “‘colonos”, que se empefian en el mantenimiento de
privilegios y derechos que son, a su vez, negacién de los privile-
gios de los llamados “indigenas”; el nacionalismo de éstos, los
“indigenas”, que se empefian a su vez en que se les reconozcan
derechos semejantes a los que reclaman para si los “colonos”. El
nacionalismo que hace de los pueblos no occidentales pueblos
“proletarios”; y el nacionalismo de los pueblos que han tomado
conciencia del papel que desempeiian en el mundo occidental y
reclaman ahora el derecho que les corresponde dentro del mismo.
El nacionalismo que subordina a otros pueblos, con diversos pre-
textos; y el nacionalismo que sélo reclama el derecho de los pue-
blos a la autodeterminacién.10

Zea muestra cémo el nacionalismo, que es una invencién
occidental, es criticado por el mismo Occidente al ser adop-
tado por otros pueblos. La reaccién de los pueblos no occi-
dentales, no es entonces contra la cultura occidental sino
para el mejor logro de “la auténtica universalizacién de la
cultura”. FEs decir, que no sélo aspiran a la técnica y politica
occidental —como dice Toynbee— sino también a una cul-
tura occidental que ya consideran como propia.
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¢Hay en Europa pueblos no occidentaless Para Zea, ya
lo dijimos, lo son los ibéricos (y por ende su prolongacién
en Iberoamérica) y Rusia. En este punto se plantea otra seria
diferencia con Toynbee. FEIl historiador europeo considera
que Rusia ha pertenecido al mundo bizantino; en cambio, el
Occidente se siente parte del mundo greco-romano, y, en con-
secuencia, son dos civilizaciones hermanas, pero distintas. Los
rusos han asumido deliberadamente la herencia bizantina y
la postura de Bizancio frente a Occidente. Cuando se suscit6
el Cisma Griego, los bizantinos se sintieron tan herederos
de la primogenitura cristiana como los occidentales, y al plan-
tearse las divergencias, el Occidente es siempre el equivocado.
Este sentido de la ortodoxia y del destino que los rusos to-
maron de los griegos bizantinos, es también caracteristico del
régimen comunista actual. Un régimen con un credo que ha
permitido al pueblo ruso conservar su tradicional condena-
cién a Occidente, y al gobierno, los medios para industrializar
a su pafs y salvarlo de ser conquistado por ese Occidente ya
industrializado. En definitiva, para Toynbee, Rusia ni es ni
se siente occidental.l

Zea sostiene que existen dos pueblos que se consideraban
y se consideran parte de la historia occidental, ellos son
Espafia y Rusia. En ambos la situacién es similar. Los dos
son pueblos fronterizos y desempefiaron un papel muy im-
portante en la defensa de la cristiandad, cuando ésta se vio
amenazada por culturas distintas. Con su sacrificio mantu-
vieron las fronteras de Europa y, por estar en el limite de
contacto con otros pueblos, no se contaminaron como dicen
los occidentales, sino que adquirieron la capacidad para triun-
far en tan dificil convivencia. Estos pueblos defendieron
tanto al mundo cristiano de que se sentian parte, que repre-
sentaron ante ¢l la ortodoxia.

La ortodoxia rusa y la ortodoxia espafiola son expresiones de
la preocupacién de estos pueblos por formar parte de la historia
de Europa, la historia de Occidente, como defensores y abande-
rados de su cultura, defendiendo expresiones de ésta, no sélo
frente al exterior, sino también frente al interior, frente a la
heterodoxia europea. Y ésta ha sido también su desgracia; la ra-
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z6n de su ancronismo en esa historia que marcha de heterodoxia
en heterodoxia.l2

La ortodoxia rusa y el catolicismo espafiol colocaron a
estos dos pueblos fuera del mundo occidental. Cuando, des-
pués de la Reforma, el modernismo inicia su marcha, niega
su pasado cristiano como una experiencia que por haber sido
no tenfa por qué repetirse. Rusia se vio en ese momento
obligada a occidentalizarse, dejando un pasado que ya no le
significaba nada a Occidente, y Espaifia, por su parte, se empe-
ié en mantener la permanencia en un mundo que el Occiden-
te habia anulado. Este empefio la deja fuera de la historia
de la cual habia querido formar parte. Para el Occidente,
Espafia y Rusia seran pueblos ajenos a su comunidad y se
intentard dar a ellos el mismo trato que a los pueblos no
occidentales. Jgual que el resto del mundo sobre el que se
expandié Occidente, van a recibir sus agresiones. A pesar
de las miltiples dificultades que el Occidente les pone, tanto
Rusia como Espafia se van a empefiar en participar en la
historia de la que se consideran parte.

Toynbee estima que el pueblo ruso se ha visto obligado
a occidentalizarse en forma relativa y parcial, como medio
de salvar su cultura. Es un mundo cultural distinto —nos
dice— y la preocupacién rusa ha sido mantener ese espiritu
y defenderlo de la posible destruccién de Occidente. Zea, por
su parte, compara la situacién de Rusia con la de Espafia y
muestra el anacronismo que las dos representan. Anacronismo
del que destaca: han tomado conciencia y tratan de vencer,
captando el espiritu occidental para ponerse a la altura de
los tiempos. Tendrin, para esto, que avanzar en poco tiem-
po lo que Occidente ha hecho en siglos, por eso se hace nece-
saria la revolucién en lugar de la evolucién natural. Para
Zea no se trata de una relativa occidentalizacién de estos
pueblos, como dice Toynbee, sino de una occidentalizacién
completa, plena. En las diferencias de Rusia con Occidente,
encuentra que posiblemente tienen su origen en la divisién
de la Iglesia Cristiana, como piensa Toynbee. Un proble-
ma de ortodoxia y heterodoxia, en el que Rusia, al igual que
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Espafia, ha estado siempre del lado de lo que considera la
ortodoxia. No es entonces un choque de civilizaciones opues-
tas —como la del Islam con la Cristiandad— sino una lucha
interna de Occidente. -

La pugna no es por imponer una determinada civilizacién, sino
por la primacia dentro de ella, es una pugna por el derecho de
primogenitura.

Zea sostiene que Rusia no busca tinicamente defenderse
de la conquista de Occidente, como dice Toynbee, sino algo
mas:

Rusia pretende... ser el agente por excelencia de esa civili-
zacién o cultura occidental en el mundo. Ayer... la pugna era
por la influencia en Furopa; ahora lo es por la influencia en

el mundo que ha sido occidentalizado, europeizado, casi en su
totalidad.18

El historiador inglés no analiza la situacién de Espafia,
comparandola con Rusia, como lo hace Zea. Para éste, como
latinoamericano, la importancia de Espafia es muy grande,
por eso no es de extrafiar que haga un detenido estudio de
su posicién en la historia de Occidente. El caso de Espafia
—dice— es el de un pueblo que se consideré con la misién
de cristianizar al mundo y recristianizar a Europa.

La tozudez de Espafia en su lucha por defender los valores cris-
tianos que consideraba su herencia la habian convertido en un
pueblo anacrénico, fuera de la historia. Otros intereses estaban ya
en juego en la nueva Europa; intereses ya ajenos a ese espiritu
cristiano que Espafia se empefiaba en encarnar.i4

Espafia fue repudiada de la comunidad europea porque
se abstuvo de participar del desarrollo occidental. Mientras
el Occidente avanzaba por los caminos de la modernidad, Es-
pafia permanecié dentro de los limites de las estructuras me-
dievales; y en un afin por defender la artodoxia se opuso
no s6lo a los brotes modernistas en Europa, sino a los que
surgieron en su propio seno. Los humanistas que, como Vi-
ves, Valdez o Vitoria, trataron de conciliarla con Europa,
fueron sofocados. En este periodo, Espafia se cerré no solo
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a las nuevas ideas, sino a las nuevas técnicas que las mismas
originaron; imposibilitada de competir se cierra en si misma
y se aparta de Europa.

Repetidas veces el espafiol cobra conciencia de ese su ana-
cronismo e intenta occidentalizarse; pero siempre tropieza,
€n ese intento, con el Occidente que no estd dispuesto a com-
partir su influencia. Para el liberalismo espaiiol, el principal
obstdculo esta representado por el pasado teocrdtico y por eso
es anticlerical, aunque no sea antirreligioso. Pero el libera-
lismo espafiol no es popular y no logra hacer de Espafia una
nacién moderna.

La europeizacion de Espaiia es para Zea, un viejo anhelo
que ha venido fracasando siempre. Esa europeizacién inten-
tada por los humanistas del siglo xvi1, los ilustrados del si-
glo xvi, los liberales del siglo x1x y la generacion del g8,
siempre ha sido derrotada. Del ultimo esfuerzo por obtener
la occidentalizacién dard cuenta una nueva generacién, la de
Ortega y Gasset. Para ellos lo importante serd tomar con-
ciencia del pasado, asimilarlo como experiencia para la Es-
paia del futuro.

Revisar la historia espaifiola en funcién con la historia univer-
sal, esto es, occidental, serd una de las grandes preocupaciones de
la generacién de Ortega. Es la toma de conciencia de Espafia la
que permitird a ésta incorporarse a la universalidad representada
por la cultura occidental15

Las aspiraciones de esta generacién también serdn trunca-
das por el rechazo violento de un mundo que la colocar una
vez mds al margen, impidiéndole la asimilacién. Nuestros
pueblos han recorrido a través de su historia un camino muy
similar. Heredaron la misma concepcién del mundo y de la
sociedad, muy distinta a la del mundo moderno. Esto les
planted una seria diferencia con la otra América, la del nor-
te, de formacién calvinista y moderna. Norteamérica se con-
virtié en una nacién occidental mds. Al tomar en nuestros
dias la direccion del mundo occidental, Europa se sentird
rezagada como antes Latinoamérica.

Los pueblos marginales van cobrando conciencia de su
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realidad, de su participacién en la historia comun. Entre
ellos, Iberoamérica estd abandonando su empefio en hacer
una América absolutamente occidental y, sin renunciar a su
pasado, sino asumiéndolo, admite un mestizaje cultural que
puede ser su punto de partida para colocarse dentro de la
historia.

Resumiendo estas dos interpretaciones de la historia, di-
remos: Toynbee es el historiador occidental que cobra con-
ciencia de su realidad y, en un esfuerzo por salvar su cultura,
muestra sus errores intentando dar una posible solucién.
Creyendo en la autodeterminacién, piensa que Occidente atin
puede salvarse y seguir su desarrollo si logra vencer sus pro-
pias contradicciones. Como miembro de un imperio que ha
tenido gran significacién, no puede dejar de justificar en
muchas ocasiones la accién de Occidente. Zea parece como
el filédsofo de un pueblo no occidental. Se hace eco de la
teorfa general del historiador inglés en el sentido de que
la cultura occidental se puede salvar venciendo sus propias
contradicciones; pero, como parte de los pueblos que han
sentido las consecuencias de su expansidén, les reclama la par-
ticipacién en una historia a la que se sienten con derecho.
En el pensamiento de Zea, estd presente la intencién de La-
tinoamérica de formar parte de la cultura universal.
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